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Este articulo intenta aportar una mirada
regional a los cambios en la cultura reli-
giosa de principios del periodo indepen-
diente a partir de la prensa de Veracruz.
Esta contribuyé a la difusién de criticas
de la cultura tradicional a partir de nue-
vos valores y modelos. En ella se perfilaba
un nuevo modelo de Iglesia que insistia
en la soberania de la potestad civil y que

de José Maria Luis Mora e influy6 nota-
blemente las reformas estatales de 1833
y 1834. Los debates habidos entonces nos
muestran que también los obispos de la
época formulaban proyectos de renova-
cién, basados en el principio de la sobe-
rania eclesiastica, pero también de los
“derechos de los pueblos”. Sin embargo,
unos y otros coincidian en el abandono de

tuvo su formalizaciéon mas clara enlaobra  la antigua constitucién corporativa.
Iglesia catolica, Veracruz, liberalismo, opinién publica, cultura reli-
giosa.

Al principio de su Discurso sobre la constitucion de la Iglesia de 1857, don
José Bernardo Couto, uno de los politicos veracruzanos mas destacados
del siglo X1x, hacia notar la importancia de “las cuestiones religiosas” para
la politica de la época. Este siglo, lamentaba, “se ocupa en ellas, y tal vez
demasiado”. En todas partes, continuaba, “el poder que le dio Jesucristo
[a la Iglesia], los derechos reales o supuestos de la potestad civil en lo que
mira al culto, son materia de continua y empefiada discusion”.! Tenia razén
Couto, como veremos en este articulo, pues practicamente desde la consu-
macién de la independencia la religion habia estado en constante debate,

1 Couto, Discurso sobre la constitucion, pp. 5-6.
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tanto por lo que toca a sus practicas como a su organizacién institucional.
No era un asunto menor: durante los tres siglos del régimen virreinal la ca-
tolicidad habia constituido para el imperio hispanico en su conjunto uno de
los cimientos practicamente incuestionables del régimen. Como lo ha des-
tacado la historiografia reciente, la comunidad no se concebia sino reunida
para fines que eran al mismo tiempo materiales y espirituales, por lo que
toda ella no era sino un miembro del “gremio de la Santa Iglesia Catolica
Romana”, en el que la autoridad civil debia colaborar con la eclesiastica
para garantizar la conservacion de la fe unanime de todos los subditos, asi
fuera por la via de la coercién.?

El nuevo espacio de discusién que Couto criticaba, la opinién publica,
habia visto la luz en el mundo hispanico hacia finales del siglo XvIl y sobre
todo a principios del siglo Xix. Como lo ha mostrado también una historio-
grafia muy importante, ésta se expande sobre todo en el marco de la crisis
monarquica de 1808, cuando los mecanismos institucionales tradicionales
de censura de publicaciones desaparecen y cuando la crisis misma da pie
a la discusion de los principios fundamentales de la monarquia.® El movi-
miento de ideas surgido entonces habria de inspirar profundamente la que
seria la primera gran asamblea revolucionaria del mundo hispanico: las
Cortes constituyentes reunidas en Cadiz a partir de septiembre de 1810.4

Las Cortes, sin embargo, se mostraron mas bien moderadas. Los docu-
mentos fundamentales redactados por los legisladores gaditanos, comen-
zando por la Constitucion de 1812, mantuvieron muchos de los valores del
antiguo régimen, el mas importante de los cuales era sin duda la religiéon.®
Empero, una parte significativa del episcopado, del clero y de los religiosos
vieron en el primer liberalismo una obra a veces francamente demoniaca,
influida por los philosophes franceses. De ahi que, al volver el rey Fernando
VII en 1814, se concretara la alianza del trono y el altar que caracterizoé los
anos siguientes, hasta 1820. Puede suponerse que fue precisamente a cau-
sa de tal vinculacién que, una vez restablecido el régimen constitucional en
ese afo, se desatd en la peninsula ibérica una verdadera marea de opinio-
nes religiosas, muy serias algunas, satiricas la mayoria y todas profunda-
mente criticas de ciertas practicas tradicionales y de la Iglesia;® opiniones

2 | Lempériére, Entre Dieu et le roi, pp. 24-38; Cafieque, “Cultura vicerregia”, 2001.

3 | Véase al respecto la obra clasica de Guerra, Modernidad e independencias, pp. 227-
274.

4 | Labibliografia sobre las Cortes es muy abundante; remitimos a la obra clasica de Arto-
la, La Espana de Fernando VIIL.

5 | Véase especialmente Garriga y Lorente, Cadiz 1812.

6 | Revuelta, Politica religiosa, pp. 56-100.
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que vinieron, ademas, acompafiadas de sendos decretos de reforma de las
ordenes religiosas y proyectos que comprendian una reorganizacion mas
amplia de la Iglesia en su conjunto.”

Adquellas opiniones religiosas y aquella legislaciéon reformadora no fue-
ron especialmente bien recibidas en la Nueva Espafa, donde se contaron
incluso entre las causas explicitas de la independencia proclamada por
el Plan de Iguala en febrero de 1821.8 Empero, si la separacion impidié la
aplicacion de algunos de los decretos de 1820, no evitdé que continuara
la difusion de las nuevas opiniones acerca de la religion; mas aun, la cons-
truccién de la nueva nacion pronto parecio ir de la mano con una renovaciéon
profunda en lo relativo a Iglesia y la religiéon. Sobre tales cambios y sus an-
tecedentes en el siglo XVIII existe ya una importante historiografia en la que
destacan, por ejemplo, los trabajos de Brian Connaughton y Carlos Herrejon
sobre el discurso clerical,® los de Francisco Javier Cervantes Bello sobre los
ingresos eclesidsticos,!® los de Anne Staples y Francisco Morales sobre las
continuidades entre la politica de los Borbones y los primeros gobiernos
republicanos,!! ademas por supuesto de una amplia historia institucional
de las corporaciones religiosas®? y los clérigos de la época.’® En este articulo
queremos solamente insistir en un aspecto de esas transformaciones: los
debates en la prensa, tanto en publicaciones periddicas como folletos, que
es un tema asimismo ampliamente tratado en las ultimas décadas, aunque
todavia poco en la esfera local.'

7 | Revuelta, Politica religiosa, pp. 56-100; Callahan, Iglesia, poder y sociedad, pp. 111-135.
8 | Arenal, “El Plan de Iguala”.

9 | Connaughton, Ideologia y sociedad; Connaughton, Dimensiones; Herrejon, Del ser-
mon.

10 | Cervantes, “La piedad en la catedral angelopolitana”.

1 | Staples, La Iglesia; Morales, Clero y politica.

2 | Por ejemplo los trabajos de Mazin, Entre dos majestades, y Jaramillo, Hacia una Iglesia
beligerante, sobre el episcopado; del mismo Mazin, El cabildo catedral de Valladolid,
e Ibarra, El cabildo catedral de Antequera, sobre los canonigos; de la Torre, Vicarios
en entredicho, sobre los religiosos; Bazarte, Las cofradias de espanoles, y Garcia, “El
privilegio de pertenecer”, sobre las cofradias, por solo citar algunos de los mas repre-
sentativos.

13 | En particular la obra de Taylor, Ministros de lo sagrado, sobre los curas parrocos, pero
también estudios como los de Gémez, El alto clero poblano, y Tecuanhuey, “Los miem-
bros del clero”, asi como los trabajos reunidos en la tercera y cuarta partes de la obra
reciente de Cervantes, Tecuanhuey y Martinez, Poder civil y catolicismo.

14| Una excepcion para el caso de Veracruz son los trabajos de Del Palacio, “La indepen-

dencia”.
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La instalacion de la republica federal en 1824 contribuyo6 a la apari-
cién de nuevos espacios para la opinién. En las capitales de las antiguas
provincias del reino novohispano, convertidas ahora en “estados libres
y soberanos”, vieron por entonces la luz nuevos érganos de difusion, lo
mismo gubernamentales que de los grupos politicos que en adelante rit-
marian la vida politica local. Ya lo habia visto el doctor José Maria Luis
Mora, clérigo liberal y uno de los principales ideélogos del liberalismo de
la época. Un verdadero movimiento ilustrado se pone entonces en marcha
por todo el pais, que propicia la apertura no sélo de nuevos periodicos,
sino también de nuevas instituciones de educacioén, de bibliotecas, y por
supuesto la extension de la principal forma de socializacién de los libera-
les decimononicos, las logias masoénicas.®

Aqui nos referiremos en particular a los debates habidos en uno de
esos nuevos estados de la federacién mexicana, €l de Veracruz, a par-
tir sobre todo de la prensa local. Nos referiremos en particular a los dos
periédicos que constituyeron, cada uno en su momento, los portavoces
de los hombres que controlaban el gobierno y la legislatura locales: El
Oriente de Xalapa (1824-1828) y EIl mensagero federal, convertido lue-
go en El procurador del pueblo, de Veracruz (1833-1834). Estudiaremos
también los impresos generados por los debates que los legisladores ve-
racruzanos tuvieron con el episcopado, especialmente en 1833-1834. En
todos ellos veremos, en primer término, la critica y las propuestas de re-
novacion de las practicas religiosas; en segundo lugar, los proyectos de
reorganizacién institucional que propusieron por una parte los liberales
veracruzanos, por otra los del episcopado, especialmente interesantes
hacia el final del periodo. Podemos decir de antemano, siguiendo la linea
de estudios que se han hecho, por ejemplo, a propésito de Buenos Aires,
que incluso en el caso de los liberales se trataba de proyectos marcados
ampliamente por referencias religiosas.’

Todas estas discusiones nos permitirdn apreciar mejor los cambios
en la cultura religiosa de las elites y su relacion con la construccion de la
nueva nacion y de sus nuevos sujetos, los ciudadanos.

Un primer punto a destacar en las opiniones religiosas de los publicistas
veracruzanos es la pérdida de sentido de numerosas practicas que ha-

15 | Véase Vazquez, El establecimiento del federalismo.

16 | Al respecto véase Lempériére, “De la republica corporativa”, pp. 327-330.
17 | Compéarese con Di Stéfano, EI piilpito y la plaza.
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bian caracterizado la catolicidad durante los ultimos siglos. Bendiciones,
reliquias, oraciones, campanas, etcétera, que ya desde la segunda mi-
tad del siglo xviil las autoridades civiles y eclesiasticas intentaban mo-
derar y controlar supuestamente para sacralizarlas mejor,'® eran ahora
motivo de debates publicos. El mundo lleno de peligros de la religién
protectora de la Nueva Espafia habia dejado paso a un sentimiento de
seguridad cuando menos implicito,!® lo que permitia a los publicistas ri-
diculizar todas aquellas barrocas manifestaciones exponiéndolas desde
el angulo del absurdo. “Apenas se abre una taberna de nuevo, cuando
lo primero que se busca es un padre con estola y agua bendita para que
bendiga aquel lugar donde va a residir Satanas”, denunciaba por ejemplo
una carta anénima fechada en la ciudad de México a finales de 1824.%° E1
antiguo intercambio de limosnas por oraciones o por objetos de devocion
era, consecuentemente, no otra cosa que un “escandaloso comercio” con
el cual los religiosos faltaban inclusive al voto de pobreza, repetian cons-
tantemente los periédicos. Habia, pues, que purificar la religién de todas
las “sacaliflas” heredadas de tiempos novohispanos; es decir, mortajas,
escapularios, cordones, estampas, rosarios y un largo etcétera.?

La critica alcanzaba también la impronta religiosa del paisaje que ha-
bia sido hasta entonces una de las obras fundamentales de las corpora-
ciones religiosas novohispanas. Bajo el elocuente seudonimo de EI amigo
del silencio aparecio en 1826 en la prensa veracruzana un articulo dedi-
cado a combatir los constantes tafiidos de las campanas. Nuevamente,
habia una marcada diferencia de sensibilidad. Aquel sonido que debia
inspirar la devocion o la alegria de los fieles, recorddandoles la vanidad de
la vida en los dobles funebres, o los beneficios del cielo con los repiques,
no era entonces otra cosa que un “sonido molestisimo” cuya moderacién
o eliminacién habia que imponer a toda costa. Como era costumbre, los
publicistas insistian en las preguntas irénicas y las vueltas por lo absur-
do. En aquel articulo el autor se preguntaba: “si Dios se apiada a cam-

18 | Alrespecto, entre otros: Sarrailh, La Espana ilustrada, pp. 612 ss.; Brading, “Tridentine
Catholicism”; Viqueira, ¢Relajados o reprimidos?, pp. 152-160; Taylor, Ministros de lo
sagrado, vol. I, pp. 72-78, 362-384.

19 | De manera general, sobre el tema de la seguridad y la distincién entre sagrado y profa-
no, remitimos a las obras de Cabantous, Entre fétes et clochers, y Delumeau, Rassurer
et protéger.

20 | EI Oriente, nam. 10, Xalapa, 10 de septiembre de 1824, pp. 38-40.

21 | Una critica comenzada en el mundo hispanico ya en €l siglo XviiI por periédicos como EI
Censor y Mercurio, véase Tomisch, El jansenismo en Espana, pp. 117-151; Sanchez, El

absolutismo y las Iuces, pp. 340-349.
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panazos de las almas de los difuntos, ¢no se apiadara de los vivos que
tenemos mas riesgo del mismo modo?”??

El amigo del silencio, como otros muchos articulistas de aquellos afios,
ridiculizaba no sélo aquellos espectaculos sonoros, sino también a quienes
eran sus destinatarios. Sobre las sonerias funebres para un religioso merce-
dario y para una monja, se preguntaba incluso “¢a qué fin incomodar a todo
un vecindario con un suceso que, bien mirado, debe causar distinta sensa-
cién a sus companeros que se ahorran de un consumidor del refectorio?”??
El catolicismo da importancia fundamental a la publicidad del buen ejemplo
de los clérigos, religiosos y laicos devotos, modelos de conducta ofrecidos
a los fieles para su construcciéon personal.?* Por eso los publicistas ponian
precisamente en tela de juicio la validez de ese modelo, y ofrecian en res-
puesta otros nuevos, mas acordes con las “luces del siglo”, pero también
con la “pureza de la religion”.

Esos modelos nuevos alcanzaban inclusive la concepcion de Dios mis-
mo, como nos muestran las criticas de las oraciones por los muertos. El
responso, la oracién principal del oficio de difuntos, fue uno de los blan-
cos mas comunes de la critica de los publicistas. Para la sensibilidad re-
ligiosa de los liberales no era posible concebir la necesidad constante de
mediacioén en el juicio de las almas, siendo que “el Dios de clemencia es-
cucha igualmente de sus hijos los hombres sus interpelaciones, y atiende
a sus ruegos sin que sea necesario que sean por mano de ninguno, sino
directamente”, como lo aseguraba un “arriero despreocupado” (es decir,
sin prejuicios) en el propio mes de septiembre de 1824.%° Las llamas de
las penas infernales y del Purgatorio resultaban completamente fuera de
lugar tratandose de un Dios que los articulistas calificaban normalmente
de clemente, misericordioso, pacifico y tolerante incluso.?® La imagen de
Dios como juez, va sin decirlo, debia quedar en el olvido.

A ese Dios de bondad debia tributarsele sin duda un “santisimo culto”,
que si bien reconocian “no consiste solamente en homenaje del corazén”
sino también en ceremonias exteriores, debia en cambio conservarse “en
toda su pureza”, rememorando siempre en lo posible la sencillez de los

22 | El Oriente, nim. 776, Xalapa, 5 de noviembre de 1826, p. 3196, retomado del niumero 28
del periédico La Palanca, de la ciudad de México. A propdsito de las campanas remiti-
mos a la obra de Corbin, Les cloches de la terre.

% | El Oriente, num. 776, Xalapa, 5 de noviembre de 1826, p. 3196.

2 | Lempériere, Entre Dieu et le roi, pp. 206-211.

% | EIl Oriente, num. 11, Xalapa, 11 de septiembre de 1824, pp. 42-43.

% | Véanse por ejemplo los adjetivos que acompafian a Dios en la carta publicada en EI
Oriente, nam. 45, 15 de octubre de 1824, pp. 178-179.
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primeros siglos. En ese contexto parecia sin duda absurdo el extenso des-
pliegue festivo propio del catolicismo. Las fiestas de los santos patronos
de las cofradias y parroquias, con sus grandes banquetes, sus fuegos de
artificio, sus romerias, no eran sino atentados a la moral y a las costumbres,
y por lo tanto ofensas a Dios mismo y a los bienaventurados ahi represen-
tados. Ademas, en la mirada profundamente utilitarista de los publicistas,
las abundantes fiestas del calendario no hacian sino reducir los dias labo-
rables y por tanto desperdiciar recursos.?” La mejor manera de santificar las
fiestas, llegaron a afirmar algunos, no era sino dedicar la jornada al trabajo
honrado y al estudio. Asi, la reduccion de las fiestas se fundaba en el doble
motivo de la espiritualizacion de la religion y de la mejora de la economia
politica. Sobre esto ultimo no habia ningun empacho en afirmar que “por el
ahorro de tan cuantiosas sumas perdidas se haria rica, si lo quisieren sus
legisladores, una nacién nacida para la prosperidad absoluta”.?®

En efecto, la reforma de las practicas religiosas tenia consecuencias
evidentes para el progreso de la nueva nacion. Consecuencias econémicas,
pero sobre todo politicas, asociadas con la formacion del “patriotismo”.
Este era un término abundantemente citado en los periédicos que estudia-
mos aqui, sobre todo como una forma de reconocer la obra de una persona.
Un “patriota” estaba intimamente asociado al combate de la “hidra del fa-
natismo” y a la difusion de las luces. Era necesario, lo decian claramente los
propios publicistas, “propagar por la republica la ilustracion y la felicidad”
y combatir asi a “los preocupados, los fanaticos y los estupidos”; habia que
trabajar simultaneamente “para el provecho y gloria de nuestra santa reli-
gion [...] para los adelantamientos de la Patria nuestra”.?®

Ahi estaban, como ejemplo, el “patriotismo y virtudes” del clero mexica-
Nno, Cuyos casos mas notorios eran los nuevos héroes del pantedn nacional:
Hidalgo, Morelos, Matamoros, salidos “del seno de la Iglesia a plantar el
arbol hermoso de la libertad”,* para ilustrar incluso a los propios clérigos
decimonédnicos. Ahi estaba también, tratandose de los religiosos, fray
Bartolomé de las Casas, cuya memoria era entonces rescatada a un mis-

27| Sobre los antecedentes de este tipo de criticas en el siglo xvii, mucho mas limitadas en
su difusiéon, véase especialmente la obra clasica de Sarrailh, La Espana ilustrada, pp.
612 ss. y también Taylor, Ministros de lo sagrado, vol. I, pp. 362-384.

28 | El Oriente, num. 82, Xalapa, 21 de noviembre de 1824, pp. 327-328, donde publican un
dictamen de la legislatura de San Luis Potosi sobre diezmos. EI procurador del pueblo,
num. 18, Veracruz, 1°. de febrero de 1834, p. 4, articulo “Festividades”.

2 | El Oriente, num. 45, Xalapa, 15 de octubre de 1824, pp. 178-179.

% | El Oriente, num. 5, Xalapa, 5 de septiembre de 1824, p. 20. EI Mensagero Federal, nim.
147, Veracruz, 12 de julio de 1833, p. 4.
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mo tiempo como “apdstol del cristianismo, padre y defensor celoso de los
americanos”.3' Y es que el patriotismo, cierto, era el rechazo de la antigua
dominacién espafiola, pero no soélo la estrictamente politica, sino también
la cultural y religiosa. Es decir, se trataba de separarse de todo aquello que
ya para entonces estaba consagrado como parte, ya que no de la Espafa
real (que por entonces vivia enfrentamientos no muy distintos), si que de la
leyenda negra sobre la peninsula ibérica. Al respecto se hablaba siempre
despectivamente de practicas y costumbres “fanaticas” o “supersticiosas”
que no podian sino haber sido introducidas por una Espafia que en el mejor
de los casos era “ciega”, y cuando no, “ignorantisima” y “caduca”.%

A ella se oponia en cambio Europa y especialmente, aunque pueda so-
nar paraddjico, la “religiosa Francia”. En efecto, no falto el publicista que
se lanzara a preguntar “;en qué pais donde nuestro santisimo culto esté
mas verdaderamente y con piedad igual profesado que en esa Francia,
lumbrera mas resplandeciente de la culta Europa?”?® Francia ofrecia més
de un ejemplo a la nueva nacién en el ambito religioso. Era, en principio,
la prueba misma de que el catolicismo podia ser “racionalmente profesa-
do”, como se argiiia en la prensa cuando se publico el discurso de Lucien
Bonaparte para la aprobacion del concordato de 1801.%

Y es que ademas de patriotismo hemos dicho virtudes. Debemos co-
menzar citando aquéllas indispensables para consolidar la nueva nacion.
Alrespecto, “el ciudadano Bonaparte” como le decian los publicistas, habia
sefialado ya que la religion era indispensable tanto para el mantenimiento
de “la economia de las sociedades”, como para la “felicidad de los indivi-
duos”, toda vez que aseguraba, diriamos hoy, la moral publica y privada.*®
No otra cosa pensaban en México otros destacados escritores de la época
como Vicente Rocafuerte o José Joaquin Fernandez de Lizardi.*® La religién

81| El Oriente, num. 699, Xalapa, 20 de agosto de 1826, p. 2886.

%2 | EIl Oriente, num. 46, Xalapa, 16 de octubre de 1824, pp. 182-184, y num. 83, 22 de no-
viembre de 1824, pp. 331-332; EI Mensagero Federal, num. 329, Veracruz, 10 de enero
de 1834, p. 3; El Procurador del Pueblo, num. 12, Veracruz, 26 de enero de 1834, pp. 1-2.
Todas estas criticas dejaban de lado también que el régimen constitucional mexicano
estaba profundamente marcado por el régimen espafiol de 1812, como puede verse,
entre otras obras en la de Frasquet, Las caras del dguila.

3 | EI Oriente, num. 46, Xalapa, 16 de octubre de 1824, pp. 182-184.

% | El Oriente, num. 780, Xalapa, 14 de noviembre de 1826, pp. 3231-3232. Sobre la publi-
cacion de impresos europeos en este periodo: Connaughton, “Voces europeas”, pp.
895-946.

% | EI Oriente, num. 780, Xalapa, 14 de noviembre de 1826, pp. 3231-3232.

% | Ruiz, “La libertad religiosa”, especialmente pp. 185-187.
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estaba ahi para promover las virtudes sociales como la obediencia ala ley y
el mantenimiento del orden.

Desde luego, otros ejemplos de virtudes los ofrecian también los clérigos
que pasaban del pulpito a la tribuna de los congresos, estatales y nacional,
para contribuir a la construccién de la nueva patria. Ahi estaba, por citar el
caso mas notorio entre los veracruzanos, el del doctor Francisco Garcia Can-
tarines, diputado constituyente estatal, de hecho uno de los lideres de esa
legislatura. En €l los publicistas veian reunidas todas las virtudes posibles;
cierto, cristianas, pues repetimos que se trataba de purificar la religion, no
de destruirla. Un ejercicio de purificacion en que las virtudes teologales,
siendo validas, podian haber cambiado un tanto su contenido. Asi, del
doctor Cantarines no se habla sino de su “caridad bien ordenada, que sin
fomentar la ociosidad socorre la indigencia”.®” Lo repetimos: los publicistas
decimonénicos tenian también puestas sus esperanzas en que la religion
habria de formar no sélo hombres patriotas, sino también trabajadores ca-
paces de construir la riqueza y la prosperidad de la patria.

Patriotismo, orden, prosperidad. Habia sin duda un profundo opti-
mismo entre los liberales de aquellos afnos respecto de los resultados
que traeria la difusiéon de la ilustracion en materia religiosa. Optimis-
mo fundado en una fe, en Dios sin duda, o al menos asi lo declararon
reiteradamente, pero también en el hombre. De ahi que cuestionaran
seriamente la antropologia tradicional que hemos citado, en la cual las
autoridades corporativas y sobre todo los prelados eran guias indispen-
sables para el buen régimen de las almas.*® Tal vez no hubo un debate
en que mas se empefaran en cuestionar dicha guia que cuando se
discutieron los edictos episcopales que de vez en vez aparecian prohi-
biendo la lectura y difusién de ciertos libros, principalmente los de los
philosophes franceses.

Cierto, esas obras fueron entonces defendidas por los liberales, pues
transmitian las “luces del siglo”, es decir, la cultura de la libertad y de
la futura prosperidad que tanto deseaban. Lejos de prohibirlas, decian,
habia que promoverlas. Pero ademas, se trataba de defender una reli-
gion que no debia utilizar otras armas que las estrictamente espiritua-
les: “la ensefianza, la exhortacion, la practica de las virtudes, y en el
orden penal, la separacion de la Iglesia [es decir, la excomunion]” segun
la enumeracion que hiciera uno de los grandes publicistas, clérigos y
legisladores de la época, el doctor José Maria Luis Mora. Y si habia que
tolerar los “libros impios”, otro tanto habia que hacer con las “opinio-

87 | El Oriente, num. 2, Xalapa, 2 de septiembre de 1824, p. 7.
% | Cfr. Lempériere, Entre Dieu et le roi, pp. 23-34.
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nes religiosas”.*® En efecto, diversos articulos insistian en justificar la
tolerancia religiosa, con citas de los padres de la Iglesia, pero también
biblicas, evangélicas incluso, como la pardbola del trigo y la cizafia. Y es
que en las paginas de los publicistas, la religion de la nueva patria era
la de un Dios, lo hemos dicho, tolerante, e incluso racional. Un Dios que
habia expresado en las epistolas de San Pablo que “nuestra adhesion a
las verdades del cristianismo sea racional y no ciega y forzada”.*® Por
todo ello, sustituian el magisterio clerical por el de la razén, que desde
luego estaba méas que bien expresado a través del “tribunal de la opi-
nién” que ellos mismos formaban. Asi, frente a cualquier acusaciéon de
herejia procedente de “fanaticos” o devotos, respondian con llamados
entusiastas a ejercitar precisamente el raciocinio, confiados en que éste
no podria sino beneficiarles. “Examinad, abrid los ojos, ved de dénde
nacen esos rayos con que os quieren asustar, ved por qué los fulminan,
quienes los fulminan y qué miras llevan en fulminarlos”,*' decia uno de
esos entusiastas llamados al publico para ejercer las que eran sus virtu-
des esenciales: la razén y la libertad.

Asi, en las duras criticas contra los gobiernos episcopales que con-
denaban las obras ilustradas, contra los sermones de algunos clérigos
y religiosos, y desde luego, contra los seglares devotos, “fanaticos y su-
persticiosos”, los publicistas liberales parecian indicar que la nueva pa-
tria requeria no solo la purificacion de la religion sino sobre todo la de la
Iglesia catdlica.

El 19 de octubre de 1821, unas pocas semanas después de la entrada
del ejército trigarante a la ciudad de México, la regencia del naciente
imperio consulté con el arzobispado de la capital qué procedimiento
debia usarse para proveer los beneficios eclesiasticos vacantes, “sal-

% | ElOriente, nums. 45-47 y 50, Xalapa, 15-17 y 20 de octubre de 1824, pp. 178-179, 182-184,
187-188 y 199-200; num. 57-568, 27-28 de octubre de 1824, pp. 227-228 y 230-232. El
discurso de Mora, a partir del num. 98, 7 de diciembre de 1824, p. 390. También EI Men-
sagero Federal, nums. 166 y 169, Veracruz, 31 de julio y 3 de agosto de 1833, pp. 3-4.

4 | El Mensagero Federal, num. 141, Veracruz, 6 de julio de 1833, p. 2, retomado de una
nota publicada en Oaxaca. Se referian aqui a la cita clasica de la Ilustracion catdlica del
siglo xv1I, el rationabile obsequium, de la epistola de San Pablo a los Romanos. Véase
Plongeron, “Combats spirituels”.

41| El Oriente, num. 700, Xalapa, 21 de agosto de 1826, pp. 2889-2990, retomado también
del periédico La Palanca.
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vando la regalia del patronato”.*? Tal fue el inicio de uno de los deba-
tes mas caracteristicos del siglo XIX mexicano, hispanoamericano en
general, el del “patronato nacional”. Sin pretender ser exhaustivos,
recordemos brevemente algunos puntos fundamentales del debate:
desde los inicios de la conquista y la evangelizacién, los reyes habian
sido los patronos de las iglesias de los reinos de Indias, un titulo que
les daba, entre otros, el derecho de presentar directamente para su
consagracion a los titulares de todos los beneficios eclesiasticos, desde
las parroquias mas pequefas hasta la didcesis y arquidiocesis.*® Hasta
entonces ese titulo y los derechos que implicaba habian tenido siempre
un origen doble. Asi puede apreciarse de la mas elemental lectura de la
primera de las Leyes de Indias que trataban la materia. El rey era patro-
no de las iglesias indianas, cierto, “por haberse descubierto y adquirido
aquel Nuevo Mundo, edificado y dotado en €l las iglesias y monasterios
a nuestra costa”, pero también “por habérsenos concedido por bulas de
los Sumos Pontifices de su proprio motu”.** Puede parecer paraddjico,
pero el debate decimonoénico no hara en realidad sino enfrentar entre si
esos dos origenes, el de las regalias del soberano, devenidas entonces
propias de la soberania nacional, contra la soberania de la Iglesia, es-
pecialmente del Papa.

Mas el patronato propiamente no fue entonces la unica figura juridica
en cuestion. En efecto, la consulta de la regencia al arzobispado en 1821
resulto a su vez en la consulta de éste al cabildo catedral de México y a
la junta de censura arzobispal, y finalmente en la reunion de una junta de
representantes diocesanos a principios de 1822. En todas esas reuniones
los clérigos coincidieron en declarar que el patronato no era una rega-
lia sino un derecho otorgado por el Papa que habia que solicitar para la
nueva nacién. Mientras tanto, decian, la provisién de beneficios deberian
hacerla los propios obispos, siguiendo el derecho canénico, pero conce-
diendo a la autoridad civil el derecho de excluir a discrecién a algunos
candidatos, es decir, el derecho de exclusiva.*® El primer imperio no tuvo
oportunidad de aprovechar esa concesion de los altos dignatarios ecle-
siasticos, pero quienes si que lo hicieron de inmediato fueron, a partir

4 | “Acta de la junta de Diocesanos celebrada en Mégico el afio de 1822", en Rodriguez de
San Miguel, Pandectas hispano-megicanas, t. I, p. 354.

4 | Sobre el patronato véase una explicaciéon amplia en la obra de De la Hera, Iglesia y
corona.

4 | Recopilacion de leyes, Ley 1, Libro 1, tit. VL.

% | Véase “Acta de la junta de diocesanos”, en Rodriguez de San Miguel, Pandectas

hispano-megicanas, t. I, p. 354.
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de 1824, las nacientes soberanias estatales, que incluyeron ese derecho
entre las facultades de los ejecutivos locales.4®

Aunque claves para entender la historia institucional del clero mexi-
cano durante toda la primera mitad del siglo XIX, patronato y exclusiva
constituian apenas, sin embargo, los elementos mas visibles de un de-
bate mucho mas amplio, que tocaba, cierto, la relacion entre México y la
Santa Sede,*” o entre la Iglesia y el Estado,*® que es como lo ha visto de
manera mas frecuente la historiografia que ha tratado el tema. Mas aun,
se trataba de determinar la soberania de una y de otro, e incluso su natu-
raleza misma, o por mejor decir, la constitucion de ambas entidades. Esto
es, la construccion de la nueva patria implicaba para los actores politicos
del momento obviamente la construccion de un Estado, pero también y
simultaneamente la renovacién, de una forma o de otra, de la propia Igle-
sia universal.

Discutir la constitucién de la Iglesia: tal era, en efecto, el nada modes-
to tema de muchos de los articulos de la prensa mexicana de la época.
Para ello, los publicistas se lanzaron a reconstruir la historia eclesiastica
desde su mas remota antigiiedad, pero especialmente desde la Edad Me-
dia. Hoy en dia puede parecernos extrafo, pero entonces muchos temas
historicos tan distantes como la reforma cluniacense en el siglo XI esta-
ban especialmente cargados de debates politicos de gran actualidad.*®
Por supuesto, habia un objetivo fundamental en sus textos, o por mejor
decir un blanco al que apuntar: Roma.

En las paginas de los periédicos veracruzanos aparecen constante-
mente sendas criticas a la corte pontificia, sino es que al propio Sumo
Pontifice. Y es que en los textos de los publicistas parecia que la Santa
Sede era una fuente que histéricamente no habria aportado sino los mas
terribles vicios que padecia entonces la Iglesia en su conjunto. Habia,
claro, temas clésicos del antirromanismo, como la “avidez” de la que se
acusaba a la curia, evidente en principio en su ambicién de someter a su
tutela todas las naciones y convertir asi la “humilde barca de Pedro” en
una “monarquia universal”, una potencia extranjera contra la cual habia

4 | Lalista de las constituciones locales que adoptaron la exclusiva, en Vazquez, “Federa-
lismo, reconocimiento e Iglesia”, p. 111, notas 38-41.

47 | Vazquez, “Federalismo, reconocimiento e Iglesia”, y Goémez, México ante la diplomacia
vaticana.

4 | Staples, La Iglesia; Pérez, El episcopado y la independencia; mas recientemente Gar-
cia, “La jerarquia catolica” y “Tradiciéon y modernidad”.

4 | FEI Oriente, nim. 721-722, Xalapa, 11-12 septiembre de 1826, pp. 2973-2974 y 2977-
2978.
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que proteger la soberania nacional.’® Peor aun, la ambicién no era sélo
de poder, sino también de dinero, como se evidenciaba en la “venta”
de toda clase de beneficios espirituales, desde dispensas matrimoniales
hasta bulas y beneficios, con lo cual la Santa Sede se convertia en la ima-
gen misma de la simonia.®! A ello se sumaban referencias a la politica del
momento, como el apoyo pontificio a la causa de las monarquias absolu-
tistas, o de la “tirania” si retomamos el término de los publicistas, 1o mis-
mo en el Portugal miguelista que en la Polonia oprimida por los rusos.5?
Asi, con tal ferocidad ante la Sede Apostolica, se diria que por momentos
la critica liberal hubiera podido simplemente exclamar, como la Camila de
Corneille, que Roma era “el unico objeto de mi resentimiento”.

Y evocamos a Corneille porque de nueva cuenta era Francia la que
aportaba buena parte de los textos y los ejemplos que nutrian aquellos
articulos. No era dificil encontrar citas amplias de la Histoire ecclésiasti-
que del padre Fleury, como también referencias a documentos del célebre
obispo de Meaux, Bossuet, incluyendo la declaraciéon de los cuatro articu-
los de la Iglesia galicana de 1686.5 Tanto el concordato napoleénico como
las disputas pendulares habidas a lo largo de los siglos XVII y XVIII entre
los reyes franceses y Roma a proposito de las libertades de la Iglesia
francesa, y que cabe decir fueron mucho menos lineales que como se las
representaban aquellos publicistas, constituian un verdadero arsenal de
argumentos para purificar la Iglesia mexicana.*

En la mirada de los publicistas liberales la Iglesia no debia, pues, de-
pender de Roma mas que en el dogma. Sin embargo, ello no significa-
ba que siguieran una linea conciliarista o episcopalista propiamente tal
como fundamento de su eclesiologia. En cambio, lo que mas destaca en
ella es la preponderancia del Estado. En efecto, todo lo que no pertene-
ciera al culto, es decir, todo aquello que en el lenguaje de la época cons-
tituia la “disciplina eclesiastica” quedaba, en cambio, en mayor o menor

% | El Mensagero Federal, num. 180, Veracruz, 14 de agosto de 1833, pp. 2-3.

51 | El Oriente, num. 721-722, Xalapa, 11-12 septiembre de 1826, pp. 2973-2974 y 2977-
2978.

52 | El Procurador del Pueblo, num. 12, Veracruz, 26 de enero de 1834, pp. 1-2.

53 Citas de Fleury, por ejemplo, en El Procurador del Pueblo, num. 3, Veracruz, 17 de
enero de 1834, pp. 2-3. La declaracién de 1686 en EI Oriente, num. 792, Xalapa, 21 de
noviembre de 1826, pp. 3269-3260.

5 | Ademas de los articulos que ya hemos citado, también EI Oriente, num. 1074, Xalapa,
30 de agosto de 1827, pp. 4383-4384. Sobre las disputas de la Iglesia galicana en el siglo
XVII remitimos a la sintesis de Julia, “L'affaiblissement de I’Eglise gallicane”, y a Maire,

De Ila cause de Dieu.
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medida segun el autor, en manos de la autoridad civil. Y es que bajo ese
término, “disciplina”, aparecieron a lo largo de la década de 1820 los mas
diversos temas: los nombramientos eclesiasticos, como ya se dijo, pero
también lo mismo el cobro del diezmo y de las obvenciones parroquiales
que las fronteras entre las didcesis y la creacién de otras nuevas. Espe-
cialmente tocaba a la autoridad civil el restablecimiento de la disciplina
respecto de la acumulacion de bienes, para asi hacer volver a la Iglesia a
la evangélica pobreza original y para promover simultaneamente la rique-
za publica.®® En todos esos temas, legisladores y periddicos encontraron
frecuentemente apoyo en los canonistas del regalismo del siglo xvii. Asi,
por citar solo un ejemplo entre muchos, la legislatura de San Luis Potosi
defendio su derecho a intervenir en la organizaciéon del cobro del diezmo
fundandose en el Derecho eclesidstico universal de Van Espen y en las
Instituciones candnicas de Cavallari.® De manera tal vez un tanto ines-
perada, los regalistas dieciochescos que habian insistido en defender la
independencia del rey frente a Roma se convertian ahora en defensores
de la independencia de una Iglesia mexicana organizada ya no en torno a
un monarca absoluto, sino a una soberania nacional.

Tal vez ningun publicista del periodo que tratamos llegaria a forma-
lizar todas esas inquietudes de manera tan clara como lo hizo el doc-
tor José Maria Luis Mora en 1830, en su Disertacion sobre los bienes
eclesiasticos, obra retomada en los periédicos veracruzanos en 1833.%7
Como no podia ser de otra forma, la disertacion comienza ofreciendo
una definicion doble de la Iglesia que da cuenta cumplida de las inquie-
tudes de los liberales de entonces. La Iglesia era un “cuerpo mistico”,
por tanto “eternamente independiente de la potestad temporal”, pero
al mismo tiempo una “asociacién politica”, que no era sino “obra de
los gobiernos civiles” y en consecuencia podia “ser alterada y modi-
ficada, y aun pueden ser abolidos los privilegios que debe al orden
social, como los de cualquiera otra comunidad politica”.®® Esa sola idea
del autor nos deja ver la revoluciéon que se habia operado en la cultura
religiosa: si antes el reino de la Nueva Espafia no era sino un miembro

% | Respecto de las reformas que los estados de la Republica promovieron en esta épo-
ca: Staples, La Iglesia, y sobre todo Pérez, El episcopado y la independencia, consti-
tuyen hasta la fecha los estudios mas amplios junto con Connaughton, “La Secretaria
de Justicia”.

% | EI Oriente, num. 82, 21 de noviembre de 1824, pp. 327-328.

5 | Fue publicada en varias entregas en EI Mensagero Federal entre noviembre y diciem-
bre de 1833.

% | Mora, “Disertacion sobre la naturaleza”, p. 183.
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del gremio de la Iglesia, ahora era la Iglesia la que hacia parte, “en lo
politico”, del Estado mexicano.

Ma4ds aun, la eclesiologia del doctor Mora dejaba atras por completo los
fundamentos de la organizacion corporativa de la Iglesia. Otrora, recor-
démoslo, se entendia que los fieles se “incorporaban” de manera natural,
y que las corporaciones por tanto precedian a los cuerpos politicos. Aho-
ra, las “comunidades o cuerpos morales” como les denominaba Mora,
eran al contrario posteriores a la sociedad que era la que les concedia el
derecho a la propiedad. En cambio, solo la propiedad individual gozaba
del caracter de natural en tanto “anterior a la sociedad”. Consecuente-
mente, todos los bienes de las corporaciones religiosas eran en realidad
civiles, lo mismo los diezmos que las obvenciones parroquiales, e incluso
los capitales de las obras pias. Todos, por tanto, estaban bajo la soberania
de la autoridad civil.*®

La Iglesia, pues, estaba bajo la autoridad del Estado, pero aun mas,
en el caso de México se habia concedido a la religién la proteccion del
gobierno. Paradéjicamente, ello no significaba que el Estado debie-
ra obligar a todos ciudadanos al ejercicio de la fe catdlica, pero si en
cambio que debia, como ya lo habia proyectado el gobierno de Jalisco
en 1824, fijar y pagar los gastos del culto.®® Con ello se entendia que la
soberania debia actuar ante una situaciéon de desigualdad que escanda-
lizaba a los liberales. En efecto, Mora mismo dejé asi formalizadas otras
criticas que abundaban también en los periodicos: las relacionadas con
la irracionalidad de la organizacién eclesiastica, que él mismo califico
de “visiblemente monstruosa”. La Disertacion incluye un repaso de to-
das las jerarquias de la Iglesia de la época, que evidentemente el autor
conocia bien por ser él mismo clérigo, poniendo en cuestion varias de
ellas bajo el criterio de utilidad que hemos visto formulado antes. La
revision fue, desde luego, implacable. De los conventos, decia Mora,
“por mas que se busque la utilidad [...] no sera facil encontrarla”, y de
los cabildos catedrales mas aun: “es imposible formarse idea de una
instituciéon maés inutil” .

Construir, pues, la nueva patria mexicana significaba no solo di-
fundir la ilustracion para renovar la cultura religiosa, sino también
directamente reformar la Iglesia por medio de los instrumentos de la
autoridad civil; entre ellos, por supuesto, el siempre debatido patronato
nacional. Asi lo entendieron especial, aunque no exclusivamente, los

% | Mora, “Disertacién sobre la naturaleza”, pp. 222-225.

6 | Mora, “Disertacién sobre la naturaleza”, pp. 238-240.
61 | Mora, “Disertacién sobre la naturaleza”, pp. 212-221.
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legisladores de la faccién liberal que llegé al poder entre 1833 y 1834
tanto en el Congreso nacional como en las legislaturas estatales. Ellos
emprendieron la desarticulacién de las corporaciones religiosas para
construir sobre ellas la nueva Iglesia mexicana. Citemos tan sélo el
caso de Veracruz, donde los legisladores de 1833 y 1834, siguiendo de
cerca y citando incluso la obra de Mora, trataron en efecto de construir
una Iglesia bajo la tutela de la autoridad civil, financiada por ella, dedi-
cada so0lo a la atencion pastoral a través de parrocos y clérigos, despo-
jada de “instituciones inutiles”, como cabildos de canonigos y ordenes
religiosas, vy en la que incluso los bienes de capellanias y obras pias
eran dedicados al financiamiento de objetos de “utilidad publica” como
la educacion.’? Desde luego, se insistié entonces mas que nunca que
era una reforma para la cual la soberania de la autoridad civil estaba
mas que facultada, como daban ejemplo, de nueva cuenta, la Francia,
incluso la revolucionaria de la Constitucién civil del clero de 1791, pero
mas directamente las Cortes espafiolas, las de 1812 y mas aun las de
1820.%% Se diria que, para desconsuelo de algunos, la nueva cultura reli-
giosa que la independencia en 1821 habia tratado de moderar, se habia
extendido y profundizado precisamente a partir de la independencia
hasta reaparecer ahora bajo formas nacionales.

El de los publicistas liberales no era el unico proyecto de Iglesia que se
estaba construyendo en esa época: los clérigos, especialmente los obis-
pos, tenian una idea algo distinta de lo que debia ser la constitucion de la
Iglesia mexicana; los debates de 1833 y 1834 nos permiten conocer algu-
nas de sus lineas generales. Debemos sin duda recordar que el episcopa-
do de la nueva nacion heredado de las ultimas designaciones hechas por
la Corona espafola fue desapareciendo entre 1821 y 1829. En 1831, luego
de largas negociaciones que no podemos abordar aqui, el papa Gregorio
XVI preconizo seis nuevos obispos, entre ellos el de Puebla, la diécesis
que comprendia la mayor parte del territorio de Veracruz, que ocupo el
doctor Francisco Pablo Vazquez y Sanchez Vizcaino.%* Debemos destacar
que monsenor Vazquez particip6é activamente en los debates de las re-

62 | Al respecto, véase Carbajal, La politica eclesiastica, capitulo 1v.

8 | Véase especialmente el dictamen de la legislatura veracruzana publicado en EI Mensa-
gero Federal, num. 327, Veracruz, 8 de enero de 1834, pp. 1-2.

64 | Véanse al respecto los trabajos que citamos en las notas 33 y 34.
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formas de 1833 y 1834 y debatio, incluso ante la opinién publica, con los
legisladores y con el gobernador de Veracruz.5

Frente a la eclesiologia de los liberales, el obispo poblano insistié en
que la Iglesia era también “independiente y soberana en las materias
de su sagrado resorte”, y disponia de todos los poderes y recursos que
poseian las soberanias civiles: capacidad legislativa, magistrados ejecu-
tores y jueces (es decir, en la Iglesia habia poderes legislativo, ejecutivo y
judicial), financiados con su propia “hacienda o erario publico”, “elemen-
tos todos indispensables que entran a constituir esencialmente la socie-
dad que ella forma y a sostener su inmutable soberania”.® Esta vision,
cabe decir muy moderna, de la soberania eclesiastica estaba sostenida en
los mismos autores que utilizaban los defensores de la construcciéon de
una Iglesia nacional. Asi, en una exposicion al presidente de la Republica,
el obispo citaba también a canonistas del siglo xviil como Febronius, o a
los galicanos Bossuet y Fleury.®’

La discusion, pues, tenia lugar a partir de los mismos autores, y mas
aun, por momentos giraba sobre el mismo modelo, el de la historia de la
Iglesia galicana. Asi, un panfleto anénimo que respaldaba y ampliaba las
posiciones del obispo Vazquez en su debate con la legislatura de Vera-
cruz aporto incluso referencias galicanas subrayando la fidelidad a Roma,
en particular una cita de Pedro de Marca. La ambigiedad del galicanis-
mo, que defendia ciertas libertades frente a Roma al mismo tiempo que
se declaraba leal a ella, era aprovechada por ambos bandos. El folleto
cité ejemplos concretos de la intervencion de la autoridad del Papa en
materias eclesidsticas francesas: segun Fleury, Luis Xv habria solicitado
de Roma su aprobaciéon para disolver una orden monastica; ademas el
propio concordato de 1801 de Napoledn habia sido negociado con el papa
Pio VII.® Pero hubo también referencias criticas al modelo galicano. Sin
decirlo directamente, monsefior Vazquez comparo los decretos de los le-
gisladores veracruzanos con la Constitucién civil del clero de 1790, y por
tanto con el fantasma casi unanimemente temido de la Francia revolucio-

8 | Carbajal, La politica eclesidstica, cap. Iv. Sobre la trayectoria de monsefior Vazquez
antes de llegar al episcopado: Tecuanhuey, “Francisco Pablo Vazquez”.

8 | “Circular del Sr. obispo de Puebla a los curas de su diécesis comprendidos en el estado
de Veracruz, acompaidndoles las contestaciones habidas sobre ocupacion de bienes
de regulares”, en Coleccion eclesiastica mejicana, t. v, pp. 186-187.

67 | “Exposicién del Ilmo. Sr. D. Francisco Pablo Vazquez, obispo de la Puebla, al Sr. presi-
dente de los Estados-Unidos Mejicanos, sobre la ley del Patronato dada por el congreso
general de la Unién”, en Coleccion eclesidstica mejicana, t. 111, p. 15.

% | Critica sobre el dictamen, pp. 14, 23-27.
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naria. Citando al Sumo Pontifice de entonces, Pio Vi, el obispo sentencio:
“Desde el principio hasta el fin necesita de cautela y merece reprension,;
todos sus sentidos se hallan tan conexos y unisonos, que apenas se vera
una parte libre de sospecha de error..."%°

Como testimonio de la soberania eclesiastica y respondiendo también
al uso del modelo de la Iglesia galicana, el anénimo que apoyaba al obis-
po poblano insistia en la existencia de un derecho de la Iglesia mexica-
na formado por recopilaciones de bulas y por los concilios provinciales
mexicanos, y sobre todo por las decisiones de la junta de representan-
tes diocesanos de 1822, destacada en particular por haberse celebrado
tras la independencia.” Todos esos documentos, elaborados por la propia
potestad eclesiastica, servian para contestar el vacio en que los legisla-
dores pretendian actuar frente a una Iglesia supuestamente sin disciplina
ni libertades propias, como se decia en la época. Servian también pa-
ra recordar a los legisladores que los canones de Trento, con sus censuras
contra los usurpadores de los bienes eclesiasticos, habian sido legitima-
mente recibidos y estaban plenamente en vigor en la Iglesia mexicana.

Sin embargo, la Iglesia soberana y critica del modelo galicano no era por
ello, aunque pueda parecer paradojico, menos respetuosa de la autoridad
civil. Lo dira claramente monsefior Vazquez en una carta a los curas de su
diocesis durante su debate con el congreso veracruzano —citando en
su apoyo, por cierto, a Febronius y a Grocio—: él reconocia que “la potes-
tad temporal se halla bien autorizada para reconvenir seriamente sobre el
abuso que se haga de los bienes eclesiasticos y para prevenir a los obispos
y prelados que desde luego se corrijan las faltas o excesos que noten”.”

Ligada pues a la autoridad secular, esta Iglesia soberana no lo estaba
menos a la construcciéon de la nacién. El anénimo que respaldaba a mon-
sefior Vazquez reaccionoé con vigor especialmente frente a la evocacion
que los legisladores veracruzanos hacian de los precedentes espafioles
en materia de reforma eclesiastica. Lejos de que los decretos de las Cor-
tes de 1820 pudiesen justificar las facultades soberanas sobre las corpo-
raciones religiosas, eran el recordatorio del despotismo y la tirania de las
que habia resultado la independencia nacional en 1821. En efecto, decia
aquel impreso, “la opinién publica por la independencia recibioé su ultima

8 | “Circular del Sr. obispo de Puebla”, en Coleccion eclesidstica mejicana, t. v, p. 183.
Monsefior Vazquez citaba en concreto el breve Quod Aliquantum del 10 de marzo de
1791, condenando la Constitucion civil del clero.

70| Critica sobre el dictamen, pp. 13-18.

7t | “Circular del Sr. obispo de Puebla” en Coleccion eclesiastica mejicana, t. 1V,
pp. 192-193.
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perfeccion del celo religioso que animo a la nacion a vista de tan horribles
excesos contra la autoridad de la Iglesia”.” Se diria pues que el nuevo
Estado habia surgido precisamente para oponerse a lo que el autor califi-
caba reiteradamente de “usurpaciones”.

De hecho, tanto monsefnior Vazquez como el anénimo que lo respaldo
hacian una lectura en ese sentido de los documentos fundamentales del
régimen federal y del estado de Veracruz. Por ello el obispo declar6 al
gobernador veracruzano que el decreto de reforma de los legisladores
era “contrario directamente a la constitucion mejicana, al sistema de go-
bierno que en la actualidad nos rige”.” Es sin duda significativo que,
explicando dicha sentencia, el anénimo no tuvo necesidad de fundarse
sobre una legitimidad estrictamente religiosa, sino en principios cabal-
mente modernos, ante todo que “la nacion esta obligada a proteger los
derechos del hombre y del ciudadano”. Entre esos derechos, el de la pro-
piedad, que el autor apuntaba, contrariando al doctor Mora y a los legis-
ladores veracruzanos, estaba plenamente reconocido en el articulo 112 de
la Constitucién federal tanto en los particulares como en las corporacio-
nes, sin hacer distincién alguna entre unos y otras.” El propio monsefior
Vazquez arguyo al respecto en la misma linea en una carta a los parrocos
de su didcesis del territorio veracruzano, remitiendo ademas a la obra de
Nicolas Spedalieri Derechos del hombre en la sociedad civil, quien decia
habia rebatido tan bien los argumentos contrarios que “sorprende cémo
se tiene valor para sacarlos al publico” .7

Es importante decir que el obispo de Puebla no estaba solo en sus
ideas, sino que las compartia con otros eclesidsticos mexicanos, en par-
ticular dentro del nuevo episcopado. Al respecto puede darnos una idea
la publicacion de los cuatro tomos de la Coleccion eclesiastica mejicana,
editados por la imprenta de Galvan en 1834. La coleccion incluia, ademas
de las actas de la junta de diocesanos de 1822, las discusiones que a par-
tir de 1824 habian venido sucediendo en varios estados, ademas de algu-
nas cartas pastorales de los gobiernos diocesanos, tanto de los cabildos
sede vacante como de los propios obispos titulares. La coleccién abunda-
ba asi en el argumento de la Iglesia soberana y con una disciplina pro-
pia. Lo decia con claridad la presentacion del tomo primero: todos esos
documentos “han empezado a formar el derecho eclesiastico nacional”,

2 | Critica sobre el dictamen, pp. 31-32.

73 | “Circular del Sr. obispo de Puebla” en Coleccion eclesidstica mejicana, t. 1V,
pp. 183-184.

74 | Critica sobre el dictamen, pp. 11y 28.

75 | “Circular del Sr. obispo de Puebla” en Coleccion eclesiastica mejicana, t. v, p. 194.
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el de la naciente “Iglesia mejicana”, por decirlo con la misma ortografia
de la época, cuyas autoridades habian estado “sosteniendo constante y
uniformemente una misma doctrina”. Esa doctrina, desde luego, se ca-
racterizaba por la resistencia a las intervenciones de la autoridad civil,
y se distinguian los obispos y cabildos sede vacante como “ejemplos de
celo, firmeza y moderacioén [...] dignos de los tiempos de los apdstoles”.”®

La soberania de la Iglesia pasaba ampliamente por la comunién con
Roma, como se aprecia sobre todo en los documentos de los obispos de
Puebla, Vazquez, y de Michoacan, Juan Cayetano Gémez de Portugal. Sin
embargo, ello no evitaba que este proyecto fuera también el de una Iglesia
particular, de alguna forma también nacional. Es significativo al respec-
to que se incluyeran entre los documentos de la Coleccion las actas de
las sesiones cuarta, quinta y sexta de la junta de diocesanos de 1822, en
las cuales se habian discutido las instrucciones del enviado a Roma para la
negociacién de un posible concordato. Entonces los representantes de las
mitras habian tratado no sélo esas instrucciones, sino también de la aplica-
cién inmediata de otras medidas necesarias en las nuevas circunstancias.
Entre ellas estuvo la confirmacién de la exclusiva como medio para proveer
los beneficios eclesiasticos, incluidos los obispados, ateniéndose al ejemplo
de lo que el Papa habia concedido a los principes protestantes de la Con-
federacién germanica.”” Mds aun, los representantes aceptaron inclusive la
modificacion del Misal romano para introducir el término “emperador” en
la oracion que habria de sustituir la que se decia por el rey durante el canon
de la misa, a pesar de la recomendacion en sentido opuesto de los maestros
de ceremonias consultados.”® Asimismo, sugirieron se solicitara tanto la
unificacién como la reduccién de las fiestas, pues hasta entonces habian
sido distintas las que obligaban a “indios” y “gente de razén”, y mas aun,
la celebracion de un concilio nacional, presidido desde luego por un prelado
designado por la Sede Apostdlica, pero que atenderia a la reforma en con-
junto de la Iglesia mexicana.” No es de extrafiar que en la presentacion de
la Coleccion se calificara a la junta de “Quinto concilio mejicano”, pues ha-
bia efectivamente sentado las bases de una vida eclesiastica en comuniéon
con Roma, pero manteniendo un grado importante de autonomia.

76 | Coleccion eclesidstica mejicana, t. 1, pp. VI-XIIL

77| “Actas de la Junta de Diocesanos reunida en México en el afio de 1822", sesién cuarta,
en Coleccion eclesidstica mejicana, t. 1, pp. 38-41.

78 | “Actas de la Junta de Diocesanos”, sesiones cuarta y quinta, en Coleccion eclesidstica
mejicana, t. I, pp. 42-49.

7 | “Actas de la Junta de Diocesanos”, sesién sexta, en Coleccion eclesidstica mejicana, t.
I, pp. 52-54.
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Cabe subrayar que se trataba de un proyecto profundamente episcopal.
Es significativo al respecto que en la Coleccion de 1834 no se incluyera de-
fensa alguna de las 6rdenes religiosas, sino sélo de la potestad episcopal en
materia de sus bienes. Contrario a los escritos publicados en 1820 ante las
reformas de las Cortes espafolas, en los que se defendia la utilidad de los
conventos y monasterios,® la Coleccion da cuenta de manera casi exclusi-
va de la defensa de los obispos de su potestad, la de la Iglesia soberana e
independiente que proyectaban. No aparece tampoco defensa alguna de
las cofradias o de las obras pias, cuyos bienes fueron simplemente citados
en tanto que caian bajo la jurisdiccion episcopal, o inclusive sélo como parte
de una defensa del derecho de propiedad en tanto tal.

En suma, pues, en el proyecto de Iglesia que encabezaba el episcopado,
la Iglesia “mejicana” habia de ser una Iglesia con su particular derecho y
disciplina, pero en comunién con Roma; soberana e independiente, pero
siempre en colaboracién con la potestad civil; protegida por ésta en tanto
verdadera Iglesia, pero también en virtud de los derechos del pueblo. Era
una defensa, pues, de la religion y de la Iglesia que no lo era menos de la
libertad, la cual, decia monsefor Vazquez luego de la caida del régimen de
los reformistas, “saliendo de la oscura prision en que aherrojada se viera,
nos mostroé su rostro halagiiefio, y nos colmoé de alegria”.®!

La reforma eclesidstica emprendida por la legislatura veracruzana desenca-
dend un motin popular en Orizaba en abril de 1834 que tuvo por consecuen-
cia final la caida de los poderes estatales dos meses después. El “grito” de
Orizaba y la “santa revolucion” que le siguié fueron desde luego celebrados
por el obispo poblano. El ultimo tomo de la Coleccidn eclesiastica mexicana
se cerraba con un edicto en que monseior Vazquez ordenaba la celebraciéon
de un triduo de misas cantadas con procesion dedicados a la Virgen de
Guadalupe en accién de gracias por la caida de los reformistas y para rogar
su intercesion por el gobierno y por el futuro congreso nacional y en general
por “la marcha feliz de la sociedad cristiana” .

8 | Entre otros impresos de Alejandro Valdés en México en 1820, Defensa del instituto
religioso, El amante de la religion y de la constitucion y El error confundido y la verdad
demostrada.

81| “Edicto del Sr. obispo de Puebla previniendo acciones de gracias”, en Coleccion ecle-
sidstica mejicana, t. v, p. 303.

8| “Edicto del Sr. obispo de Puebla previniendo acciones de gracias”, en Coleccion ecle-

sidstica mejicana, t. v, p. 303.
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Al leer superficialmente dicho edicto, se diria que nada ha cambiado y
que el catolicismo, incluso a mediados ya de esa tercera década del siglo
XIX, seguia basicamente incélume. A fin de cuentas, se trata de un docu-
mento en que aparecen algunos de los elementos que hemos citado entre
los mas caracteristicos de aquella cultura religiosa tradicional, como la
mediacién de los bienaventurados (en este caso de la patrona del reino y
ahora de la nueva patria, la Virgen de Guadalupe), la fastuosidad propia
de un culto sensible (misas, procesiones, imagenes) y la estructura corpo-
rativa evidente en la alusion que se hacia al “Seminario Palafoxiano, a las
sagradas comunidades religiosas y a todas las cofradias y santas escue-
las de Cristo”, todo ello en el marco de una “nacion catolica”. Ademas,
en aquel afio de 1833 la cultura religiosa tradicional habia también dado
otras muestras de su vigencia, por ejemplo para afrontar el peligro de la
epidemia, global por cierto, del colera morbo. El mundo seguia estando
lleno de peligros, naturales y politicos, que solo el recurso a la piedad del
cielo permitia afrontar.

Empero, el propio edicto de monsefior Vazquez es buena prueba de
que los cambios no habian sido menores. La existencia misma de la “im-
piedad” que tanto lamentaba se habia erigido triunfante; aunque ya es-
taba derrotada, constituia de por si un cambio no menos significativo que
el obispo viera como necesaria la rogativa por “la religiosa unidad de los
pueblos mejicanos”. Mas aun, no era menos original el principio mismo
de su edicto, que no comenzaba con una cita biblica sino con una y muy
extensa de “un sabio orador inglés”, escritor de “sana filosofia”, que se
presentaba a los fieles como auténtico profeta de lo ocurrido en México.
No era menos revolucionario que los proyectos de los radicales el encon-
trarnos a un obispo citando y alabando con semejantes términos a un
autor protestante.

No debe pues sorprendernos la vigencia de ciertas expresiones de la
cultura religiosa tradicional, toda vez que, lo hemos repetido, identifica-
da con la religion y no deseando ninguno de los actores del momento su
destruccion, sino su purificaciéon, era de esperarse no solo que permane-
ciera bien asentada en los lugares hasta donde la difusién de la nueva
cultura era mas dificil, sino que recibiera ocasionalmente, como en este
ejemplo, el respaldo de las elites. Imposible para éstas prescindir de las
expresiones emotivas, tanto de alegria como de luto, consagradas por la
catolicidad, como también de las del providencialismo o de la mediacién,
cuyo fundamento no negaban entonces ni los mas radicales de los refor-
madores.®

8 | Comparese con Ruiz, “La libertad religiosa”, pp. 182-183.
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Todas esas expresiones, sin embargo, no dejaran de sufrir alteracio-
nes en las décadas siguientes, como también el espacio sacralizado que
formaban,® en buena medida en virtud del desgaste que padecerian, de
manera cada vez mas evidente, las corporaciones que las sostenian. La
independencia en 1821, la construcciéon de la nueva nacién mexicana,
habian implicado ya una verdadera revolucion, especialmente del marco
corporativo de la vida religiosa, en beneficio de la construccion de una
Iglesia mexicana, ya fuese guiada segun los proyectos de los publicistas
liberales o segun los del episcopado. Cierto, en esta materia los cortes
temporales rara vez son definitivos: esa construccion era apenas un pro-
yecto en 1834 y tardaria varias décadas en ver resultados. Mas el mode-
lo de construccion individual de antafo, profundamente religioso, habia
sido sustituido entre las elites por el del ciudadano libre. E1 mismo edicto
de monsefior Vazquez nos los demuestra: al deplorar lo sucedido entre
1833 y 1834, hablaba de los padecimientos de los obispos, pero no utili-
zaba ningun adjetivo religioso para definir a los seglares que se habian
mostrado cercanos a ellos. Estos no eran sino “ciudadanos benemeéritos
y esclarecidos”.%

E]1 Mensagero Federal-El Procurador del Pueblo, Veracruz, Imprenta del
Gobierno, 1833-1834.

El Oriente, Xalapa, Imprenta del Gobierno, 1824-1827.
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8 | Véase Lempériere, “De la republica corporativa”, pp. 327-330.
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