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Resumen

Este articulo analiza el proceso inquisito-
rial llevado a cabo en 1760 contra Maria-
na de la Candelaria, una mulata acusada
de brujeria. A través de este trabajo bus-
camos adentrarnos en el ideal femenino
vigente en la sociedad novohispana del
momento, analizando las trasgresiones y
rupturas de los valores y reglas morales

establecidos y las sanciones impuestas
desde el poder para combatir esas ame-
nazas. Finalmente, pretendemos poner
en evidencia como las caracteristicas ét-
nicas y socioeconomicas de la protagonis-
ta fueron determinantes en el desarrollo
del proceso.
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Abstract

This article analyzes the inquisitorial trial
carried out in 1760 against Mariana de la
Candelaria, a mulata accused of witch-
craft. Through this essay, we would like
to approach the female ideal prevailing
in colonial society during this period, the
transgressions against established rules

and moral values committed by some
women, and the punishment imposes by
power to combat these threats. Finally,
we try to highlight how ethnic, social and
economic characteristics of the protago-
nist were crucial in the development of
the trial.
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Los hechizos que los hombres hacen
atribuyense a alguna ciencia o arte, y
llamalos el vulgo nigromanticos, y no los
llama brujos [...] mas las mujeres, como no
tienen excusa por alguna arte o ciencia,
nunca las llaman nigromanticas |[...] salvo
meigas, brujas, hechiceras, jorguinas o
adevinas.

Fray Martin de Castaflega?

Los expedientes inquisitoriales del periodo colonial constituyen una fuen-
te de primer orden para analizar las complejas relaciones establecidas
entre los diferentes grupos que conformaron la sociedad novohispana. En
el caso de los procesos en los que se vieron involucradas mujeres de los
grupos subalternos, nos permiten ademas explorar los valores vigentes
en esa sociedad en relacion a la moral y el comportamiento femeninos asi
como a las estrategias de defensa desarrolladas por dichas mujeres en un
contexto de dominacioén marcado por el sexo y el color de la piel.

Con el estudio de la causa de Mariana de la Candelaria no preten-
demos establecer categorias generales, pero no es menos cierto que el
analisis de un suceso individual —encuadrado y relacionado con su con-
texto— puede ayudarnos a comprender el desarrollo sociohistorico del
periodo analizado. Este trabajo intenta por tanto ser un instrumento de
aproximacion a algunos de los fenémenos y procesos culturales que se
desarrollaron en la Nueva Espana en la segunda mitad del siglo xviil. Bus-
camos mostrar la activa interaccion existente entre los diversos grupos
que componian esa heterogénea sociedad, sus intereses, sus alianzas y
sus conflictos. Pero sobre todo, a través de la figura de Mariana de la Can-
delaria queremos adentrarnos en el ideal femenino vigente en la sociedad
novohispana del momento, analizando las trasgresiones y la ruptura de
los valores y reglas morales establecidos, y las sanciones impuestas des-
de el poder para combatir esas amenazas.

Mariana de la Candelaria era una mulata natural de la hacienda de Santa
Ana, en la sierra de Pinos; a unas dieciocho leguas en el rumbo del no-

2 | Castafiega, Tratado, pp. 37-38.
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reste se ubicaba el real de minas de Santa Maria de las Charcas,® uno de
los centros mineros mas importantes del centro-occidente de México a lo
largo del periodo colonial.* Charcas se encontraba rodeado de numerosas
rancherias y haciendas, en una de las cuales, San Juan Guanamé,® habria
de desarrollarse el suceso que nos ocupa.

Las haciendas novohispanas constituian espacios multifuncionales
complejos: eran unidades econémicas de base productiva mixta y, ge-
neralmente, con una amplia capacidad de autarquia; unidades laborales
con una clara diferenciacion del trabajo; centros de poblacion estables en
zonas de asentamiento mas o menos disperso [...] pero sobre todo, las ha-
ciendas novohispanas eran un auténtico microcosmos social fuertemente
jerarquizado. En ellas, bajo el poder casi omnimodo del propietario, coe-
Xistian espanoles, indios y mulatos, y en ellas se reproducia a microescala
la compleja y estratificada sociedad colonial. No es extrafo, pues, que
fueran espacios propicios para el desarrollo de procesos de aculturacion,
hibridacion y apropiacion selectiva, especialmente notorios en el campo
de la salud. Aunque desde posiciones socioeconémicas diferentes, todos
sus habitantes compartian determinados problemas y necesidades y, so-
bre todo, participaban de una misma vision del mundo, una vision en la
que la magia estaba bien presente.

El analisis de la causa de Mariana de la Candelaria nos permite aproxi-
marnos a uno de estos microcosmos, la hacienda de San Juan Guanameé,
y descubrir aspectos de la vida cotidiana en ese espacio. Pero sobre todo,
nos permite adentramos en las complejas relaciones establecidas entre
sus miembros y valorar el importante papel que las rivalidades individua-
les y los conflictos amorosos interétnicos desempenaron en el destino de
la mulata.

Segun se desprende del proceso inquisitorial analizado,® en 1760 —a
raiz de una denuncia presentada por don José Ignacio de Quirés, espafol

3 | A partir de la primera mitad del siglo xvii Charcas recibe el apelativo de “real de mi-
nas”. Formo parte de la jurisdiccion de la Nueva Galicia y no de las demarcaciones
civiles y eclesiasticas que tuvieron asiento en la capital potosina.

4 | Sus minas fueron descubiertas en 1582. Sin embargo, en la primera mitad del siglo
xvII el real de minas seria abandonado en sucesivas ocasiones en favor de otros mas
productivos, como Ramos, por 1o que habra que esperar al ultimo tercio (1670) para ob-
servar el resurgimiento demografico de este espacio. Calvo, “Demografia”, pp. 579-613.
5 | Se ubica dentro del municipio del Venado, en San Luis Potosi. Fue fundada hacia 1600
por Juan Escaname. Su nombre proviene de la lengua indigena guachichil y significa
“manantial de agua buena”.

6 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36.
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y administrador de la hacienda—, Mariana de la Candelaria fue acusada
de usar y ejercer el arte de la brujeria. Al momento de producirse el juicio,
la mulata tenia 50 afios y era una mujer casada,” madre de varios hijos
con edades muy diferentes, que iban desde una adulta casada hasta un
nino de brazos.®

Tras la acusacion comenzo para ella un doloroso calvario en el que se
hacen visibles la violencia, las rivalidades femeninas, la solidaridad, las
transgresiones y, finalmente, las percepciones y representaciones socia-
les asociadas a las caracteristicas étnicas y de género.

El proceso que aqui presentamos no es un caso aislado;® sin embargo,
resulta en si mismo unico porque nos descubre un personaje concreto,
una vida particular.

Mariana se hallaba inmersa en un mundo dominado por una rigida
norma social y fue, en cierto modo, la no aceptacion de ésta la que se ha-
lla tras su acusacion. El aflo anterior a su procesamiento, la protagonista
se habia peleado —por celos— con la mujer de Luis Hernandez, un indio

7 | El expediente no nos proporciona datos sobre su marido, y parece deducirse que no
convivia con éL

8 | Es muy probable que Mariana sea una representante mas de la matrifocalidad, tan
presente en la América colonial, especialmente entre las mujeres de color. Una estruc-
tura familiar matrifocal es aquélla en la que la cabeza de familia es una mujer. Verena
Stolcke ha mostrado cémo, en el caso americano, estas estructuras estuvieron estrecha-
mente vinculadas con la forma en que las mujeres de color se emparejaron, situacién
derivada a su vez de su posicion de marginalidad dentro de la estructura social. Ver
Stolcke, Racismo, pp. 198-202.

9 | En Nueva Espafia, los testimonios —directos e indirectos— sobre la existencia de creen-
cias y practicas magicas de caracter popular, como curanderia, hechiceria y adivina-
cién, son numerosos. Sin embargo, los procesos inquisitoriales abiertos son mucho
menos frecuentes. Solange Alberro estima que por cada siete denuncias tan sélo se
origind un juicio. Segun la autora, esto muestra que la Inquisicién no tenia interés en
perseguir estas practicas. Ver Alberro, Inquisicion, p. 184. Mas extrano resulta ver en
los archivos inquisitoriales el delito de brujeria. Pese a todo, el siglo xvii fue testigo de
diferentes acusaciones en las que se vieron implicadas mujeres. El mas sefialado de
todos estos procesos es, sin duda, la caceria de brujas llevada a cabo en Coahuila entre
1748 y 1752, que involucrd a 80 personas y que implico el encarcelamiento de al menos

veinte de ellas.
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que trabajaba en la hacienda.!® En el transcurso de dicha pelea el men-
cionado Luis propiné a Mariana “unos cabezazos”.!! Tal gesto habria de
costarle muy caro a este hombre porque, segun €l, algun tiempo después,
un dia mientras dormia, vio entrar a la acusada en su cuarto y ésta, “con
el dedo le pico en el estantino y desde aquel tiempo quedé malisimo por
mas de tres meses”.'?

Otra pelea ocurrida entre una india, de nombre Agueda Andrea, y una
de las hijas de Mariana, llamada Juana, habria de tener el mismo resulta-
do: ambas mujeres rifieron por celos, causados —segun se desprende del
relato— por la relacion ilicita entre la hija de la acusada y el marido de la
india, el mulato Diego Martin. Tras el encuentro violento, Juana se quejo
con su madre, y poco después, de manera repentina, la dicha Agueda se
enfermo “de unas llagas” y de la barriga comenzaron a salirle “unos ani-
malitos como piojos, y se llenaba toda de liendres”.*®

Sin embargo, aunque estos dos episodios forman parte importante del
proceso, ninguno de ellos constituye su nudo central. La causa concreta
que desencadena el procesamiento de Mariana se llama Domingo Segura.
En las mismas fechas que los sucesos anteriores, este mestizo de 38 afios,
casado y residente en la misma hacienda, cay6 gravemente enfermo. La
enfermedad lo tenia imposibilitado!* y tan sélo sentia algun alivio a su
dolencia cuando “algun sacerdote le ponia la mano sobre el dolor”.'® En
su declaracion, Domingo narra como su mal habia comenzado subitamen-
te el ano anterior, y como ningun remedio de los que le aplicaron habia
conseguido mejorarle, por lo que llegé a la conclusion de que el origen de
la enfermedad era que “esta reo lo tenia maleficiado”.'®

La creencia de que las enfermedades de origen supuestamente no na-
tural se debian a hechizos o maleficios estaba profundamente extendida

10| AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 2r. El expediente nos permite saber que Mariana
habia tenido una relacion amorosa con este indio.

11| AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, fol. 2r.

2 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 2r. En cuanto al significado de “estantino”, cuando
el término es utilizado en plural se refiere a los intestinos, mientras que cuando es uti-
lizado en singular suele referirse a “la postrimeria tripa”, es decir al recto. Ver Sanchez
Gonzdlez y Vazquez de Benito, “La traduccion”, pp. 77-103.

13| AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 2r. y fol. br.

14 | El enfermo afirma que padecia un “dolor continuo que le cogia desde el pecho atra-
vesando el hombro izquierdo por la espalda a salir por debajo del brazo izquierdo al
costado, y se juntaba en el pecho”. AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 2v.

15| AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 2v.

16 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 3r.
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en la sociedad novohispana del momento. El dolor era el primer sintoma
del hechizo y el causante era siempre alguien que tenia algun tipo de
problema no resuelto con el hechizado.

Y el proceso nos descubre cuales habrian sido las razones de Mariana
para hechizar a Domingo: el propio testigo confirma que “como fragil,
habia tenido amistad ilicita con ella”.!” Dicha relacién amorosa habia aca-
bado, segun él, hacia mucho tiempo. Pero dos aflos después de la ruptura
comenzaron los dolores.

Mariana y Domingo convivian en la misma hacienda, pero ademas de
compartir espacio vital ambos compartian una misma vision heterodoxa
del mundo. Por esa razon, pese a afirmar que era la propia rea quien le ha-
bia “maleficiado”, Domingo no dudé en acudir a ella “como curandera”.!®
En un primer momento, Mariana acepto, aunque en realidad —segun se
desprende del proceso— nada hizo por sanarle. Fue la presion del enfer-
mo, y muy especialmente la amenaza de éste de que la denunciaria ante
el duefio de la hacienda,’® las que “obligaron” a Mariana a comenzar el
proceso curativo. A partir de ese momento la difusa frontera entre magia
y medicina se va haciendo presente.

Toda terapia curativa necesita de un diagnostico, y Mariana le hizo
también el suyo a Domingo, senalandole que tenia el corazén “caido y
seco por un lado”.?° La mulata comenzd entonces una curaciéon por etapas
en la que los remedios naturales desempefiaron un papel determinante.

17 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 3r.

18 | AHN, Inquisicion, 1732, Expediente 36, fol. 3r. En numerosas ocasiones, tras ser hechi-
zado, la busqueda de la salud pasaba irremediablemente por recurrir a los propios que
habian causado el dafio al enfermo. L.o mismo sucede, segun se desprende del proceso,
con la ya mencionada Agueda Andrea. Al principio, cuando enfermo, no imagino estar
hechizada. Sin embargo, tras una conversacion con la curandera, ésta le dio a entender
que “ellas la tenian asi”. AHN, Inquisicién, 1732, Expediente 36, Folio br. Mariana se
negd a curar a Agueda quien tardé un afio en sanar, segun ella con la ayuda de Dios.
Cuando la india se enteré de la denuncia contra Mariana ante el Santo Oficio, fue a
declarar en su contra. Su actitud puede ser interpretada claramente como un acto de
venganza personal.

| Laamenaza de Domingo revela como, en este caso, la delacién constituye un mecanis-
mo para el ejercicio de la dominacién masculina. Y revela también la importancia de la
jerarquia social en el interior de ese microcosmos que era la hacienda.

20 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 3v.
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El relato nos muestra cémo, para sanar a Domingo, utilizé “grana con le-
che de mujer, dandosela a beber, y la hierba mora con la misma leche”.?!
Del proceso se desprende también que Mariana y sus remedios eran bien
conocidos en la hacienda, por lo que a lo largo del texto salen a escena los
saberes y métodos empleados por la rea en curaciones anteriores, entre
los que destaca la herbolaria.?? La mulata conocia —y utilizaba— el tabaco,
el peyote y su “parte femenina”,? la rosamaria, la ruda® y la hierba del
venado.?®

Gonzalo Aguirre Beltran ha sefialado que los curanderos novohispa-
nos pertenecieron mayoritariamente a los grupos de mezcla, y en la ul-
tima fase del periodo colonial, que podriamos situar entre 1713 y 1810,
fueron frecuentes los procesos contra mulatos a los que solia acusarse
de curanderos supersticiosos. En opinion de Aguirre Beltran, esto revela
hasta qué punto los hombres y las mujeres de mezcla eran quienes con-
servaban vivas en esos anos las practicas y la teoria de la medicina afri-

21 | La hierba mora es una planta herbacea de origen americano perteneciente a la familia
de las solanaceas. Segun el terreno y las condiciones de nutriciéon puede llegar a ser su-
mamente téxica, ya que contiene elevadas concentraciones de solanina. No obstante,
sus hojas o una infusién en frio de ellas se usan también como sedante, antiinflamato-
rio, antipirético y purgante. Una sobredosis, sin embargo, puede ser letal.

22 | Eluso de plantas con propiedades curativas, especialmente de alucinégenos, fue una
parte vital de la practica de los curanderos coloniales. Desde fechas tempranas el poder
civil y eclesiastico establecié toda una serie de mecanismos destinados a distinguir a
los buenos especialistas médicos de los brujos y hechiceros. Algo similar ocurrié con
las plantas, que fueron también sometidas a una rigida diferenciacién, y se prohibio y
persiguio el uso de los alucindgenos, al considerar que estas yerbas llevaban consigo
de manera implicita un pacto con el demonio.

% | Los indigenas prehispanicos y los mestizos coloniales atribuyeron al peyote caracteris-
ticas sexuales al proyectar en él rasgos humanos y divinos. Asi, la raiz o la cabeza de la
planta adquirié caracter masculino y la flor caracter femenino.

24 | Laruda es conocida por sus efectos en el tracto reproductor femenino. Sus agentes qui-
micos pueden estimular los musculos del utero e iniciar el periodo menstrual. Ha sido
utilizada como anticonceptivo y para provocar abortos. Su uso entrafla graves riesgos
asociados con hemorragias uterinas.

% Originaria de México, esta planta es utilizada hasta el dia de hoy para curar la “in-
flamacion del corazén”, para sanar el espanto, para eliminar el “frio de los huesos”
y “el aire de los oidos”. Pero sobre todo, esta planta posee propiedades estimulantes
y afrodisiacas. Actua sobre los centros espinales estimulando la miccién, ereccion y
eyaculacion. Es empleada en casos de impotencia masculina y frigidez femenina, en

especial si ésta se debe a causas psiquicas.
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cana, infiltradas ambas por la magia de los blancos y por la creencia india
que basaba el diagnostico de la enfermedad y de los males del paciente
en las virtudes de las plantas alucindgenas.?® A ello habria que afadir,
como certeramente ha sefalado Noemi Quezada, que esos curanderos,
conscientes de su papel social, acumulaban los conocimientos de otros
grupos con €l fin de dar mayor vigencia a su medicina y poder asi sobre-
vivir.?” De esta manera, nos encontramos con personas que como Mariana
atesoraban los saberes meédicos del “otro” para poder curar a propios v,
sobre todo, a extranos.?®

Sin embargo, a pesar de todas las terapias aplicadas, Domingo no mejoré.
La causa de esta falta de salud le fue confesada por la propia Mariana al
enfermo: el origen de su enfermedad radicaba en que estaba hechizado.
Se trataba ademas de un tipo particular de maleficio, pues Domingo habia
sido “burlado”.?®

El proceso nos permite asi descubrir y ahondar en el trasfondo que se
halla tras la denuncia contra la mulata. Mas alla de su papel de hechicera
o curandera, lo que el proceso nos descubre es una mujer que ha sufrido
decepciones y rupturas amorosas.

Cuando Domingo enfermo, Mariana le explicé claramente cual era el
origen de su enfermedad: andar “haciendo burla de las mujeres”, y le re-
criminé que si “hiciera caso de ellas, no se veria asi”.*° Stern ha mostrado
como en la Nueva Espana de este momento, el uso del término “burlar”
en relacion con las mujeres era, a menudo, un eufemismo para referirse
a la violacion.®! No es posible descifrar, a partir de las declaraciones del

% | Aguirre Beltran, El negro esclavo, p. 119.

27 | Quezada, Enfermedad, p. 30.

% | El proceso muestra de forma evidente este intercambio de saberes: Mariana mantenia
una relaciéon de amistad con un indio llamado José Esquivel y con su mujer, residentes
en el pueblo del Venado. Con ellos compartio terapias curativas como la aplicada al
mulato Facundo Justo, residente en la hacienda.

2 | La diferencia entre la burla y el hechizo es el contexto y la relacién de los afectados.
La burla se da siempre en un contexto amoroso o en una relaciéon de pareja en la que
ha existido un agravio. Cuando las cuestiones amorosas no entran en juego se trata
simplemente de un hechizo o maleficio.

30 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 3v.

81 | Stern, La historia secreta, p. 238. Este acto, que demostraba el poder de los varones

para “divertirse” a costa del sexo opuesto, poseyd en numerosas ocasiones caracte-
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proceso, si Domingo ejercio violencia sexual contra Mariana u otras mu-
jeres de la hacienda. Lo que si se desprende de los testimonios es que
la mulata consideraba que el comportamiento de Domingo hacia éstas
debia ser castigado.

Como ha senalado Steve Stern, la magia —junto con el escandalo— fue-
ron dos de las armas mas peligrosas que utilizaban las mujeres en la €po-
ca colonial para resistir las 6rdenes y los deseos de los hombres.?? Para
Mariana, la burla de Domingo era, en cierto sentido, un acto de justicia:
frente a la resignacion, ella optd por utilizar todos sus conocimientos para
“darle una leccion”. El moévil pasional se halla asi presente en todo el
proceso y es, en realidad, el hilo conductor de éste.*

Ante la imposibilidad de rebelarse directamente contra el orden esta-
blecido, Mariana hizo uso de sus saberes. La magia, elemento perturbador
de la cultura,® se convierte asi en un mecanismo de defensa en una socie-
dad profundamente patriarcal. El hechizo del amante aparece como uno
de los escasos recursos para igualar las fuerzas, como un dispositivo de
proteccion ante la indefension, la dominacion y el engafno de los hombres.

Pero frente al recurso de hechizar, instrumento de defensa, siempre
quedaba el contraataque, la denuncia. Y Mariana fue denunciada, como
ya sefialamos, por don José Ignacio de Quirés, administrador de la hacien-
da donde residian nuestros protagonistas. Al espanol “se le hizo cargo de
conciencia el deberla denunciar”.* Es a través de sus declaraciones —y de
testigos como una de las propias hijas de la acusada— como vemos trans-
formarse a nuestra protagonista de curandera en bruja. Segun opiniéon
comunmente aceptada, las brujas poseian la capacidad de hechizar a las
personas y, una vez que lo hacian, una enfermedad de caracter no natural
aparecia subitamente. Y justamente eso parecia haber hecho Mariana.

risticas sociorraciales: con cada uno de esos actos se reafirmaban también, en cierto
sentido, las distinciones —a veces casi invisibles pero existentes— entre los diferentes
grupos que componian la heterogénea sociedad novohispana.

%2 | Stern, La historia secreta, pp. 164-165.

% | Las artes utilizadas por Mariana se encuadrarian asi en lo que Caro Baroja definié como
la “magia erética”. Y es que, como bien ha sefialado Solange Alberro, en la Nueva Es-
pafia lo erético sustituyd en numerosas ocasiones a lo herético.

3 | A través de la magia es posible traspasar las barreras de lo prohibido y, sobre todo,
subvertir las estructuras simbdlicas que rigen la vida de los sujetos. La magia actua
sobre las concepciones del mundo, produciendo cambios cognitivos y, en consecuen-
cia, redefiniendo la realidad. Como bien ha sefialado Delgado, la magia es el arte de los
cambios. Delgado, La magia, p. 50.

% | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 5v.

Letras Historicas / Numero 13 / / México / /ISSN: 2007-1140

23



La bruja novohispana®® fue un modelo importado de Europa®” que adqui-
ri6 en el Nuevo Mundo algunos rasgos particulares.®® En el viejo conti-
nente las brujas se definian por cinco caracteristicas: tenian pacto con
el diablo, podian realizar maleficios y transformarse en animales, reali-
zaban el sabbat o la reunion nocturna en el bosque con el diablo (donde
se preparaban venenos y unglientos con la sangre y el cuerpo de nifnos),
realizaban un vuelo nocturno (volando como personas o convertidas en
animales) y tenian signos corporales que las identificaban.*® En lineas
generales, estas mismas caracteristicas se conservaron para la Nueva
Espafia, aunque aqui los rasgos predominantes, ademas claro esta de
su pacto con el diablo, fueron sus actuaciones en pequenos grupos, las
reuniones nocturnas, su conversion en animales, su capacidad para volar,
que producian enfermedades a través del maleficio y que eran amantes
de los maleficiados.*®

Dos elementos esenciales fueron compartidos por todas ellas, eu-
ropeas y americanas: los ungientos y los muiiecos de trapo. Elemento
propio y caracteristico de la bruja, el ungiento estaba relacionado en nu-

% | La brujeria en la Nueva Espafia ha sido tema de diversos estudios realizados bajo muy
diferentes perspectivas. A partir de los afilos 90 se ha producido una renovacién histo-
riografica y en el presente asistimos a nuevos enfoques que privilegian, por ejemplo,
las cuestiones de género, y hacen hincapié en las experiencias individuales relacionan-
dolas con su contexto. Destacan entre otros los trabajos de Ruth Behar, Lara Semboloni,
Cecilia Lopez Ridaura, Patricia Gallardo Arias y Lourdes Somohano.

37 | En 1484 el papa Inocencio viil encargé a los inquisidores Kraemer y Sprenger, ambos
dominicos alemanes, crear el “manual del perfecto cazador de brujas”. El Malleus Ma-
leficarum sali¢ a la luz publica en 1486. En este texto, los rasgos de la bruja quedaron
definitivamente trazados; su vinculo con el diablo las convertia en “enemigas de Dios”.
Segun el Malleus las brujas no actuaban solas, sino en grupo, con el fin de romper el
orden de la cristiandad. Para acabar con ellas, el Malleus no dudaba en recomendar la
violencia.

% | En la sociedad colonial, dadas sus peculiares caracteristicas, operaron redes interétni-
cas vinculadas con la hechiceria y el curanderismo, 1o que produjo un intercambio de
saberes y practicas. Esto es bien evidente en el caso de las mulatas que acumulaban
conocimientos vinculados con la magia europea (y mas concretamente espafiola), las
creencias africanas y la cosmovision indigena.

% | Nathan Bravo, Territorios, pp. 29-35.

40 | Somohano Martinez, “Las brujas novohispanas”, p. 63.
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merosas ocasiones con el deseo sexual.*! En cuanto a los mufiecos, se
consideraba que eran capaces de desencadenar las enfermedades.

Uno de los problemas planteados a los inquisidores fue distinguir en-
tre las practicantes de hechiceria y de brujeria, o de ambas. En teoria, la
diferencia radicaba en las artes usadas al aplicar los maleficios,** pero
la realidad es que, en la practica, ambas aparecian amalgamadas. Por esa
razon, la forma de clasificar a las brujas fue modificandose y en el siglo
XVII uno de los elementos que cobraron peso en su procesamiento fue
la existencia de pruebas materiales. Unguentos y muiflecos adquirieron
entonces un nuevo valor.

En su declaracion, Quirds cuenta como una hija de Mariana llamada
Francisca le habia contado que su madre “tenia un muneco dentro de un
cantarito [...] y que cada noche veia entrar en su casa unas luces grandes,
y luego entraban como animales, y se salia su madre y no volvia hasta los
segundos gallos”.*3

Obviamente, la pequena —de tan soélo diez u once anios— fue llamada
a declarar. Las referencias de la nifa al “cantarito colorado” en el que su
madre escondia el mufieco resultaron demoledoras para la rea. Pero el
testimonio de Francisca revela ademas otros aspectos interesantes: la
nifa alude a sus miedos nocturnos ante la ausencia de su madre, quien
abandonaba la casa —probablemente para encontrarse con sus aman-
tes— dejandolos solos a ella y a su pequeino hermano de leche, quien
lloraba amargamente de hambre. El testimonio de la hija, mas que al
universo de la magia, nos remite a un universo de carencias afectivas.
Por esa razon, en nuestra opinion, sus palabras deben ser interpretadas
no tanto como acusacion sino como queja. El proceso se convierte asi en
un momento para el reproche y la denuncia publica de un sentimiento
de abandono.*

Con todos estos elementos en escena, no es extrano que Mariana fue-
se encerrada.*® Denunciante y comisario del Santo Oficio se concentraron
entonces en encontrar la prueba, ésa que les permitiese establecer de-
finitivamente el delito de brujeria y el pacto de la mulata con el diablo.

41 1 Cohen menciona que las brujas al untarse los unglientos en las partes vergonzosas
podian despertar un deseo irresistible. Ver Cohen, Con el diablo, p. 65.

42 | La brujeria engloba a la hechiceria aunque va mas alla pues implica un pacto con el
diablo.

4 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, fol. 6r.

4 | Esos reproches no hicieron sino contribuir a ampliar y fortalecer la sospecha, pues Ma-
riana, ademas de bruja, era percibida por la comunidad como una mala madre.

4% | Su detencién en la hacienda duré cuatro meses.
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Revisaron a fondo el lugar donde vivia la rea, pero tan solo encontra-
ron algunas hierbas, como peyote y la hierba del venado, unas “barbas
que parecian de chivato prieto” y, entre unos trapos, “unos mechones de
cabellos”.*® Ni rastro del mufeco.

Un dia, la persona que llevaba la comida a Mariana se dio cuenta de
que la mulata, sumida en la desesperacion, habia intentado suicidarse.
No era su primer intento.*” A partir de ese momento fue esposada para
evitar su muerte.*® La carcel y los grilletes fueron penas demasiado duras
para Mariana, quien, finalmente, mand¢ llamar al administrador y le pi-
di6 “que le quitara los grillos”. A cambio, “le diria la verdad de todo y le
entregaria el mufieco”.*° Quir6és le prometié “no sélo quitarle las prisiones
sino interceder por ella”.’® La mulata indicé entonces al administrador
donde buscar y éste sacd un muineco que Mariana escondia bajo su pe-
cho.?® No obstante, ésta le seflald que éste no era el muneco “en el que
estaba hechizado Segura”, ya que “el mufieco principal”®? estaba guar-
dado a buen recaudo. La rea afirmaba ademas que el artefacto habia sido
hecho por varias mujeres residentes en la hacienda.®

La mulata dio instrucciones al administrador sobre cémo actuar con
ese “muifieco secundario”, advirtiéndole sin embargo que Segura solo

46 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 9r.
47 | AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, . bv.
48 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 5v.
4 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, {. 6r.
% | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 6r.
5 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 6v.
52| AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, f. 6v.
% | Elmufieco se encontraba, segun Mariana, en casa de Bernarda, cufiada del propio Se-
gura. Ellas dos, junto a Josefa, habian hecho el mufieco principal. La alusion a Bernarda
y Josefa nos introduce en el universo de las relaciones femeninas. En la categorizacion
de la bruja novohispana desempefid un papel determinante su comportamiento so-
cial. Estas eran, en numerosas ocasiones, mujeres que vivian solas, sin supervision
masculina, y que tenian amigas. Este ultimo elemento resulta sumamente importante
ya que para la sociedad patriarcal esos vinculos suponian un verdadero peligro: las
amigas constituian una red de apoyo que conferia a las mujeres poder, autonomia e
independencia. Stern ha sefialado coémo estas redes informales creadas por las mujeres
fueron uno de los recursos utilizados en su defensa frente a la dominacién masculina,
ya que a través de ellas intercambian informacion y creaban lazos de solidaridad, con
lo que disminuian su aislamiento y su vulnerabilidad frente al poder y la autoridad del
hombre. No es extrafio que el poder hegemonico se mostrara en su contra. Stern, La

historia secreta, pp. 156-162.
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sanaria cuando tuviese en su poder el mufieco principal. Quirds debia ir
aflojando “poco a poquito los cabellos” y ese gesto habria de mejorar el
malestar del enfermo. Y el espanol asi lo hizo.

E129 de febrero de 1760 Mariana declar6 ante el Comisario. Ante él se
confesoO curandera, afirmando “haber curado a varios enfermos con me-
dicinas caseras y muchas hierbas que conocia”,* entre ellos a Domingo
Segura. Confesé también haber tenido relaciéon “ilicita” con él, aunque
afirma haber sido ella quien le abandond.*® Tras esta declaracion ven-
drian careos y nuevas declaraciones en las que la mulata negaria su cul-
pabilidad y confesaria “haber fingido todos los pasajes del mufieco”.%
No le creyeron; el administrador declaré haber desamarrado los cabellos
de éste y como, inmediatamente, Segura habia recuperado la salud. El
mufeco y la palabra del espafiol constituian dos elementos lo suficiente-
mente solidos para acusarla.

El 25 de junio de 1763 Mariana fue recluida en carceles secretas y el
muneco fue agregado a su causa.®” A pesar de negar las curaciones, las
supersticiones y los hechizos,*® dos afios después los calificadores die-
ron su parecer al Tribunal y declararon a la mulata “hechicera bruja su-
persticiosa con pacto expreso”.®® Ella tan sélo confesd “haber vivido en
incontinencia con el enfermo Segura y con otros ".%° La “clara ignorancia,
rusticidad y sencillez” de la reo alegadas por su abogado no evitaron que,
el 7 de marzo de 1768, Mariana fuera condenada a salir en “auto publico
con insignias de maléfica, hechicera y bruja, y embustera”.®! Debia ade-
mas abjurar de levi, sufrir publica vergliienza, ejemplificada en doscientos
azotes, y ser “desterrada del lugar en que cometié sus delitos por tiempo
y espacio de diez afos a veinte leguas de contorno”;% los primeros seis
habria de pasarlos “reclusa en la casa del Salvador, destinada al servicio
de las locas” .5

% | AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, f. 13r.
% | AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, f. 13r.
% | AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, f. 15r.
57 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 18r.
% | AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, f. 18v.
% | AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, f. 18v.
60 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 19r.
61 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 19v.
62 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 19v.

6 | AHN, Inquisicion, 1732, exp. 36, f. 19v.
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Mas alla de la existencia —0 no— de mufecos y ungientos, uno de los
elementos determinantes para la condena de Mariana fue, en nuestra
opinion, una prueba intangible. Presencia recurrente en el texto, la “mala
fama”% de la mulata resulta una constante invisible que habria de tener
consecuencias directas en su destino.

En una sociedad profundamente estratificada como lo era la novohis-
pana, el papel de cada uno de sus miembros estaba condicionado y deli-
mitado por su pertenencia a determinado grupo social. Dicha pertenencia
asignaba papeles, obligaciones y, sobre todo, imponia normas de compor-
tamiento que era imprescindible cumplir. Aunque esto sucedia en todos
los niveles de la jerarquia social y tanto para hombres como para mujeres,
en el caso de éstas adquirio caracteristicas particulares, especialmente en
relacion con la honra.®® Gustavo Correa ha acuniado el concepto de “honra
horizontal” para referirse a las complejas relaciones entre los miembros
de una comunidad establecidas en este plano; en su opinion, este tipo de
honra puede ser definido como la fama o la reputacion y descansa, sobre
todo, en la opinién que los demas tienen de esa persona.t®

Diversos factores de orden politico, social, religioso y econémico hicie-
ron que en el periodo barroco la mujer viera incrementada su reduccion al
ambito privado.?” Es cierto que determinadas actividades, especialmente
las vinculadas con las practicas religiosas, posibilitaban a las mujeres

64 | Encontramos alusiones directas en AHN, Inquisicién, 1732, exp. 36, f. 2v, {. 4r; f. 4v; f.
bv; f. 8ryf. 8v.

6 | Entre las definiciones proporcionadas por la RAE para este término se hallan las si-
guientes acepciones: “Buena opinién y fama, adquirida por la virtud y el mérito” y
“Pudor, honestidad y recato de las mujeres”. Sobre la cuestion de la honra femenina en
la Edad Moderna, ver Bel Bravo, Mujer y cambio social, pp. 101-108.

8 | Correa, “El doble aspecto”, pp. 188-199.

67 | Como ha sefnalado Sanchez Lora, la crisis general del siglo xvi, que sacudié las bases
que sustentaban la sociedad estamental, tuvo como consecuencia un endurecimiento
ideologico que fue acompafado del reforzamiento de los cédigos jerarquicos y orga-
nizativos. Cada miembro de la sociedad quedd sometido al estricto cumplimiento de
una serie de funciones estamentales, funciones a las que se hallaba vinculado por na-
cimiento. A la mujer le correspondio el papel de asegurar y garantizar la legitimidad de
la vinculacion estamental. La honestidad se convirtio entonces en el valor fundamental.
Ver Sanchez Lora, Mujeres, p. 456. A partir de ese momento, el encerramiento de las
mujeres se acentud ya que éste facilitaba la proteccion de la honra femenina. Toda

visibilidad excesiva era considerada un peligro.
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cierta ruptura de este nivel de subordinacién, pero en lineas generales
vivian sometidas a la vigilancia del sistema patriarcal.5®

Por otro lado, la mujer del barroco estuvo supeditada a una Idgica de
la inaccion, ya que su honra se asociaba casi siempre con la exigencia del
“no ser, no decir, no hacer”. Elemento sumamente fragil, la honra femeni-
na podia romperse tan sélo con un rumor. Llamar la atencién, significarse,
dar que hablar... constituian hechos capaces por si solos de acabar con
ella. Ese riesgo era especialmente significativo para las solteras y para
todas las que, por circunstancias diferentes, tenian una vida apartada de
la norma social, como Mariana. Un chisme, un rumor, un secreto revelado,
constituian elementos sumamente peligrosos.

El sistema patriarcal dominante en el antiguo régimen se esforzé por
configurar una estructura de poder que no se viera amenazada. Para con-
solidar y mantener esa vision del mundo, el poder desarrollé6 una serie
de mecanismos tendentes a neutralizar esas amenazas, entre ellos la im-
plantacién de un modelo o ideal femenino. La mujer debia ser virtuosa,
casta, pura, sumisa, modesta y obediente. Debia ademas limitar su pre-
sencia en la vida publica reduciéndola a la vivencia externa de lo religioso
0 a pequenos esparcimientos aceptados socialmente. Toda actividad que
excediera esos ambitos era considerada inconveniente y toda mujer que
cuestionaba a través de su comportamiento ese modelo era considerada
inmoral. El elemento sexual entraba entonces en escena y esas mujeres
eran presentadas como féminas sin castidad, viciosas, indecorosas y, so-
bre todo, promiscuas. En resumen, mujeres sin “honor”.

Es cierto también que todas estas reglamentaciones morales tenian
mayor impacto entre las mujeres de las elites, cuya conducta —especial-
mente la sexual- estaba fuertemente controlada. Las mujeres de los
grupos subalternos, al no estar tan afectadas por cuestiones como el
prestigio familiar o la existencia de bienes materiales, tenian cierto grado
de libertad. Sin embargo, esa relativa libertad tuvo como contrapartida
una mayor vulnerabilidad frente a los excesos sexuales. Asi, las negras
y las mulatas eran vistas como objetos mas faciles de la agresividad o
la explotacion masculinas. Al mismo tiempo, esa libertad y los compor-
tamientos que conllevaba las hacian sospechosas y suscitaban el recelo
entre los miembros de la comunidad a la que pertenecian, especialmente
entre sus congéneres.

8 | Siguiendo a Stern definimos el patriarcado como “un sistema de relaciones sociales
y valores culturales por el que [...] los varones ejercen un poder superior [...], tal do-
minacion confiere a los varones servicios especificos y estatus social superior en sus

relaciones con las mujeres”. Stern, La historia secreta, p. 42.
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Y es que la vision sobre el ideal femenino constituida desde el poder
era compartida también por las propias mujeres. El texto nos muestra
como los comentarios acerca de la mala fama de Mariana proceden, en
numerosas ocasiones, del universo femenino: el comportamiento de la
mulata es cuestionado también por otras habitantes de la hacienda que
depositan en ella la “culpabilidad moral” de las relaciones extramatri-
moniales. Mariana ponia en riesgo y debilitaba la estabilidad conyugal v,
por tanto, era percibida como un peligro potencial que debia ser alejado
lo mas posible.®

La mirada que los habitantes de ese pequefio microcosmos que era la
hacienda de San Juan Guanamé proyectan sobre Mariana ese estigma.
Sus caracteristicas étnicas y socioeconémicas constituyen dos elementos
esenciales en la construccion de esta mirada. Autosuficiente, con una
estructura familiar que no respondia al patron hegemoénico y con una
amplia libertad de accion, Mariana contradecia completamente el ideal
femenino defendido por el sistema patriarcal.”® Mulata, sola y con varias
relaciones extramatrimoniales, ella representaba la desviacion.

Stern ha sefnalado que las viudas y solteras que habian escapado o sobre-
vivido a las fases de vigilancia patriarcal constituian en la mente mascu-
lina el ejemplo maximo de provocadoras culturales. Ellas representaban
las expresiones mas poderosas de la potencialidad femenina para el mal
y el desorden moral.”

Mujeres como Mariana, independientes y capaces de sobrevivir sin
la presencia constante de un varédn, asustaban a una sociedad patriarcal
que las consideraba no so6lo un pésimo ejemplo sino un auténtico peligro.
Duefa de su propia vida sexual, la mulata representaba la subversion del
orden, y eso la convertia en un elemento perturbador y sumamente dani-
no. Al no acatar la norma ni someterse a ella, Mariana estaba poniendo en
evidencia el funcionamiento del sistema. Su castigo debia constituir un
ejemplo para todas las mujeres.

Su condicién étnica constituye otro elemento fundamental que marca y
acentua la percepcion de sus convecinos sobre ella. A diferencia de la vi-

8 | La pena de destierro que le fue impuesta se enmarca, precisamente, en esa logica: se
aleja el pecado pero, sobre todo, la tentacion.
0 | No es casual que, en la Nueva Espafia, muchas de las sospechosas de brujeria sean

mujeres “solas”, no sometidas a un varon.

| Stern, La historia secreta, p. 179.
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sidén proyectada sobre las mujeres indigenas, consideradas habitualmente
fragiles y necesitadas de amparo, en la Nueva Espana colonial las mujeres
de color eran muchas veces percibidas como seres carentes de moral,
veleidosos, altaneros y orgullosos. Identificadas con el mal, el pecado y la
promiscuidad sexual, su movilidad espacial les conferia independencia y
autonomia. No es extrano, pues, que estas mujeres fueran percibidas como
elementos peligrosos por parte de la sociedad patriarcal.

Ante estas amenazas, el poder hegemonico se dotdé de numerosos me-
canismos que le permitieran restablecer el orden alterado. Al perseguir,
acusar y juzgar a aquellos que no se sometian a las normas, no solo a las
religiosas, sino sobre todo a las normas sociales, el control regresaba a
las manos de quienes debian detentar realmente la autoridad. El pro-
ceso inquisitorial se convierte entonces en el mecanismo que posibilita
la restitucion y la salvaguarda del orden social. Constituye un ejercicio
destinado a restablecer el estado natural de las cosas, un estado que ha
sido trastocado, dislocado y desplazado por la magia y la hechiceria. La
condena busca restituir la posicion y el lugar de cada uno.

Por otro lado, del proceso se deduce también que la acusacion fue
aprovechada por la propia comunidad como un mecanismo de castigo
a Mariana. Con su comportamiento (especialmente el sexual), la mulata
habia sido capaz de desestabilizar la vida de este microcosmos que era la
hacienda de San Juan Guanamé. Muchos de sus vecinos, especialmente
mujeres, recelaban de ella y la temian. La denuncia y los hechos deriva-
dos de ella se inscriben asi dentro de una légica que busca mantener el
orden y el control social dentro de la comunidad, ademas de sancionar y
escarmentar a quien lo vulnera.

Como senalamos al principio, a partir de esta aproximacion al proceso
inquisitorial de Mariana no se pretende establecer categorias generales
ni arquetipos. Nuestra intencién ha sido, por un lado, ofrecer otra mirada
sobre este tipo de documentos y sobre los propios delitos que juzgan,
contemplandolos no sélo desde la perspectiva de la trasgresion religiosa,
sino desde la subversion del orden social. Por otro lado, a través de la
figura de Mariana hemos buscado traer al presente a un personaje insig-
nificante para la biografia historica tradicional. Este pequeno ejercicio
de microhistoria ha buscado, finalmente, reflexionar sobre la sociedad
novohispana en las postrimerias del periodo colonial y mostrar como a
menudo los fendmenos de resistencia se hacen presentes en los actos
pequenos y casi invisibles.

AHN, Archivo Histérico Nacional, Inquisicion, Madrid, Espana.
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