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Resumen:

El objetivo de este articulo es presentar
una interpretacion sobre la reproduccién
del ideal de la mujer hispana en Manila
con base en la nocién contemporanea y
local de ‘calidad’ social. Mi investigacion
parte de la premisa que se traté de im-
plantar en las Filipinas el mismo modelo
de organizacién que fue creado para el
mundo americano. Mi enfoque difiere de
la historiografia tradicional al objetar el
uso de los términos ‘blancura’ — utilizado
para referirse a las presuntas espafolas en
Manila —, ‘racismo’ y ‘mujer espafola’; se
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Abstract:

The objective of this article is to present
an interpretation on the reproduction of
the ideal of the Hispanic woman in Ma-
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argumenta que estas categorias propician
visiones prejuiciosas e incompletas, y no
forman parte del vocabulario contempora-
neo a la primera mitad del siglo xvi. Asi,
analizo como se construyo el significado
de ‘mujer de calidad’ en Filipinas como un
criterio determinante de inclusion y perte-
nencia a la élite de la ciudad de Manila. Fi-
nalmente, demuestro la existencia de una
escala de preferencias de ‘mujeres de cali-
dad’ y ‘mujeres de menos puesto’ que, en
el vocabulario de la época, fueron conoci-
das como ‘mujeres de todas calidades’.

mujeres, conventos, estudios de género,

nila based on the contemporary and lo-
cal notion of social ‘quality’. My research
is based on the premise that an attempt

*  Universidad Autéonoma Metropolitana—Azcapotzalco. Av. San Pablo 180, 02200, Ciudad

de Meéxico.

Letras Historicas / Numero 28 /

/ México / /1SSN: 2448-8372

Ostwald Sales-Colin Kortajarena

Recepcion: 01 de agosto de 2022 / Aceptacion: 05 de diciembre de 2022

DoI: https://doi.org/10.31836/1h.28.7368



was made to implement in the Philip-
pines the same organizational model
that was created for the American
world. My approach differs from tra-
ditional historiography by objecting
to the use of the terms ‘whiteness’
— used to refer to presumed Span-
ish women in Manila —, ‘racism’, and
‘Spanish woman’; I argue that these
categories favor prejudiced and in-
complete visions and are not part of

the contemporary vocabulary in the first
half of the 17th century. Thus, I analyze
how the meaning of ‘quality woman’ was
constructed in the Philippines as a de-
termining criterion for inclusion and be-
longing to the elite of the city of Manila.
Finally, I demonstrate the existence of a
scale of preferences for ‘quality women’
and ‘women of less position’ which, in the
vocabulary of the time, were known as
‘women of all qualities’.

Keywords: Asian Hispanicity, convents, gender studies, Manila, social quality,
women's schools.

La reproduccién del ideal de la mujer hispana en Manila es una clara
expresion del modelo de organizacion americano llevado a Filipinas que,
en sus lineas generales, es de origen mexicano, aungue con sustanciales
modificaciones regionales, ya que se pretendié fundar en la ciudad de
Manila un reino similar a los que se habian creado en Indias Occidenta-
les. Como repercusion de lo que sucedié en otras partes de la monarquia
espafola, en Manila se establecieron diferentes instituciones femeninas,
entre 1589 y 1634, que afectaron el porvenir de las internas y de las ‘in-
dias’, ya que comenzo6 una lucha irreconciliable con las tradiciones lo-
cales, donde las mujeres nativas gozaban de gran consideracion en la
religion ancestral; en consecuencia, las 6rdenes religiosas y los funcio-
narios espafnoles encontraron en Filipinas culturas diferentes a las eu-
ropeas, insuficientemente conocidas y dificilmente comprendidas que
fueron interpretadas con el prejuicio de la época (Mojarro, 2018, p. 45).
Este estudio se centra alrededor de las mujeres que habitaron en la ca-
pital filipina sometida al supremo gobierno central hispano: la ciudad de
Manila, las areas comarcanas de la capital que se conocen en las fuentes
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vacion Tecnoldgica (PAPIT) a través del proyecto IG400318 Redes empresariales y ad-
ministracion estatal: movilizacién de recursos y produccion de materiales estratégicos
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de la época como ‘pueblos extramuros’ o ‘arrabales’ de Manila y las que
habitaron en doctrinas controladas por los agustinos.? Se tiene que en-
tender que estan incluidas las mujeres ‘indias’ que fueron subditas de la
Corona. He consultado expedientes de las recogidas del colegio de Santa
Potenciana, de colegialas de Santa Isabel, de monjas de Santa Clara, del
proyecto del monasterio de Santa Catalina, de viudas comerciantes
del galedn, de ‘indias’ esclavas en casas intramuros y de nativas que es-
tablecieron vinculos afectivos con solados y con frailes agustinos.

La historiografia ha dado cuenta de la importancia del trasvase del
ideal de la mujer piadosa llevado a Filipinas, centrado en la obediencia,
el recato y la virginidad.® También tradicionalmente se ha enfatizado en
la fundacion de numerosos centros femeninos destinados para la pobla-
cién intra y extramuros de Manila, limitandose al siglo xviiI, tales como el
beaterio de Santa Catalina, aprobado por la Corona en 1717 y el beaterio
de Santa Rita, creado entre 1730 y 1740, en el pueblo de Pasig (Garcia,
1995, p. 230). Del mismo modo, esta historiografia ha dado importancia
al establecimiento de redes familiares, en donde los recién llegados a la
capital trabaron matrimonio con las hijas de los primeros de Filipinas,
constituidos en ricos encomenderos, para tener la oportunidad de perte-
necer a los grupos mas pudientes de la capital e insertarse en las élites
de decision. Asi sucedio, a principios del siglo xviI, con Sebastian Raya
Doria, alcalde de Tondo, quien obtuvo un matrimonio conveniente con
el que emparento con la familia Ezquerra, una de las méas adineradas de
Manila (Alva, 2000, p. 238).

Otro aspecto tratado es el de las numerosas actividades de la vida co-
tidiana de las mujeres en el ambito material, religioso y familiar, entre los
que sobresalen las caracteristicas de una mujer cuyas tareas primordiales

2 | La palabra ‘doctrina’ tiene una connotacion fundamentalmente religiosa, en ellas los
indios quedaban reunidos para su aprendizaje cristiano, y estas se fundaron en diferen-
tes partes del archipiélago. Asi, desde finales del siglo xv1, los agustinos recibieron la
mayor parte de las provincias tagalas, las mas productivas, administraron la Pampan-
ga, Pangasinén e Ilocos, en la isla de Luzén; Cebu y Panay, en Bisayas.

3 | Se podria plantear que el modelo de mujer hispana exportado de Nueva Espafa a
Filipinas es el que se desprendi6 del primer colegio fundado, por la iniciativa privada,
para la mujer novohispana en la Ciudad de México en 1548: el colegio de La Caridad,
que, en lineas generales, preparaba a las internas para la vida religiosa o para acceder
al matrimonio. El colegio tenia una triple dimensién formativa, las internas tenian que:
a) aprender a leer y formarse en la doctrina cristiana; b) dominar los trabajos del hogar,
y ¢) emular los principios de la mujer piadosa basados en una estricta formacion moral

ejerciendo la caridad y la laboriosidad (Luque, 1990).
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estuvieron centradas en la educacion de los hijos y la gestion del hogar y la
importancia de sus dotes que representaron el patrimonio que las mujeres
entregaban al desposarse (Camacho, 2018, pp. 107, 111); de los lineamien-
tos para el establecimiento de matrimonios en Manila, por ejemplo, €l oidor
Melchor Davalos, a finales del siglo xvI, casé a su hijo sin solicitar permiso
en el terreno de su jurisdiccion, contraviniendo la legislacién insular (Man-
chado, 2015, p. 178); y de la preeminencia de la mujer nativa en la religion
tradicional antes de la llegada de los espafioles a Filipinas, ya que las ‘cata-
lonas’ 0 ‘babaylonas’ eran las responsables de presidir ceremonias y ritua-
les animistas, ademas protegian a la comunidad en tiempo de guerra, por
tanto, gozaban de gran consideracion social (Camacho, 2014, pp. 127-43;
Mojarro, 2018, pp. 42—43).

Las cuestiones que en la historiografia tradicional han sido aceptadas
ampliamente tienen que ser sometidas a una rigurosa revision para un
estudio mas cuidadoso de la reproduccién del ideal de la mujer hispana en
Manila. Por ejemplo, la idea de que los espafioles se constituyeron como
‘grupo racial minoritario’ en Filipinas (Garcia-Abasolo, 2000, p. 199), o el
empleo de un vocabulario diferente al de la primera mitad del siglo XviI,
centrado en el término ‘blancura’ para referir a las presuntas espafolas en
Manila (Garcia, 1995, pp. 226—28). Asi también, la idea de ‘racismo’ se ha
conceptualizado como una ‘constante de la colonizacion’, al asegurar que
en Filipinas los espafioles pretendieron conformar una sociedad segrega-
da entre ‘blancos y no blancos’ (Garcia, 1988, pp. 28, 108).* Otro ejemplo
es la categoria analitica de ‘mujer espanola’, pues presenta importantes
limitaciones porque propicia visiones prejuiciosas e incompletas sobre la
reproduccion del ideal de la mujer hispana en Filipinas (Camacho, 2018,
p. 107; Manchado, 1999, p. 487; Mojarro, 2018, p. 50).

Existid6 una ideologia discursiva que privilegié la instauracion del
prototipo de la mujer hispana en una ciudad amurallada, donde privé el
prestigio basado en el reconocimiento social, la reputacion personal y la

4 | Larepeticion acritica del concepto ‘mujer blanca’ en la literatura tradicional que estudia
la mujer en las Filipinas espafiolas de los siglos XVI-XVIII es muy cuestionable, no estoy
seguro si se trata de la extrapolacion equivocada de modelos anglosajones al modelo
hispano. En ese sentido, es muy arriesgado atribuirles a los espafoles la identidad
biolégica de ‘grupo racial’ como el principio que fundamenté la instauracién de una
sociedad ‘blanca’ que concedié importancia al color de la piel, segregando al resto de
la poblacién a un estatus inferior. Maria Garcia (1992, p. 26; 1995, pp. 227-28; 1996,
p. 58; 2000, p. 63) es una ferviente partidaria de la creacién de una sociedad ‘blanca’
en las Filipinas espafiolas. Me parece que asistimos a una invencién académica sin

fundamento tedrico ni metodoldgico.
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capacidad economica (Camacho, 2007, pp. 55-60). También hay estudios
sobre la importancia atribuida a la consecucion del ideal piadoso de la
mujer, centrado en la espiritualidad, el sistema de vida religioso y un pro-
ceso de seleccion riguroso con preferencia a las mujeres que sustentaron
el ideal de honra y pureza (Camacho, 2018, pp. 117-22).

Mi investigacién se centra en reconocer, por una parte, que las insti-
tuciones femeninas fundadas intramuros en Manila entre 1589-1634 con-
centraron sus esfuerzos en reproducir el ideal de la mujer hispana, con
la condicién de que estarian reservadas a descendientes de espanoles,
adjudicando o negando el caracter de mujeres respetables. Por otra parte,
pretendo comprender como la perpetuacion de los patrones masculinos
con base en la distincién, legitima y condiciona la percepcion del género
femenino a partir de sus propios gustos, de lo que ellos creen bueno y
malo, posible o imposible.

La revision de los expedientes de las seglares que ingresaron a las fun-
daciones surgidas en Manila parece indicar, a priori, un interés cifrado en
reproducir la imagen respetable que esos establecimientos adjudicaban a
sus internas. Sin embargo, mi enfoque matiza esta impresién con la pre-
misa de que los colegios para niflas tuvieron una funcion benéfica, pues
acogieron a mujeres necesitadas tales como descendientes de espanoles,
huérfanas, mestizas, viudas e hijas de soldados distinguidos pobres.

Mi argumento es que las mujeres ‘de calidad’® se constituyeron en una
pieza fundamental que las identific6 como mujeres ‘de hacienda’, aun-
que no como mujeres respetables. Es por eso que, desde el razonamiento
de la fe catolica, el interés estuvo centrado en reproducir el estereotipo de
una mujer recatada, devota y virgen, creando una sociedad lo mas cerca-
na al modelo hispano. Habia que proteger a las familias beneméritas de
aquellas de vida licenciosa, pobres y de mala vida, sin importar que fueran
peninsulares, novohispanas o mestizas. En este proceso de formacion del
género femenino, las autoridades religiosas y los funcionarios civiles de
Manila diferenciaron a las mujeres ‘respetables’ de las ‘no respetables’ a
través de la creacion de una serie de etiquetas para ordenar la dificil con-
vivencia entre los presuntos esparioles con las mujeres ‘de calidad’ y con
las mujeres ‘de la tierra’. Eso se hizo sin dejar desprotegidas a las hijas
abandonadas y regulando al mismo tiempo el resultado de las procreacio-
nes sexuales. Consecuentemente, se dio paso al origen de ‘hijas legitimas’,
‘mujeres nobles’, ‘hijas de soldados distinguidos’, ‘hijas ilegitimas’ y ‘mu-
jeres de vida escandalosa’. Es asi como se tiene la impresion de que en

5 | Para el estudio de la sociedad novohispana en el siglo xvii, Pilar Gonzalbo (2013, p. 32)
afirma que el concepto de ‘calidad’ es mas cercano a la realidad de la época.
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Manila existia una innegable diferencia en funcion del género: la feminidad
como vehiculo de conservacion del prestigio de las habitantes de la capital,
sustentado en el ideal de la mujer hispana, lo que a su vez representd una
cuestion intima y un asunto social en una ciudad en donde practicamen-
te se conocian todos (Fontana, 1999, p. 167; Ramos, 1991, p. 26). De esta
manera, los intereses de la Corona representados por militares, clérigos,
cargadores, encomenderos y funcionarios — quienes siempre fueron una
minoria — parecen haber acufiado categorias sociales muy elaboradas para
diferenciarse de los que ocuparon los escalones mas bajos de la sociedad.

Afirmar que en Manila las habitantes intramuros eran mujeres ‘blancas’
responde a un criterio racista que limita la interpretacion sobre las habi-
tantes de la capital, sin que se ofrezca ningun testimonio que lo respalde.
La ligereza de estas inexactitudes se apoya en el desconocimiento del
vocabulario de la época, distanciandose de la realidad historica y, por
tanto, falseandola. Voy a presentar algunos ejemplos que engloban la
presencia de las mujeres en Manila, tomando en cuenta la diversidad de
papeles desempeflados en la vida cotidiana, mostrando dos indicadores:
a) la inexistencia de un desproporcionado interés por un ‘blanqueamien-
to’, y b) la ausencia, en las fuentes de la época, de las mujeres con esas
caracteristicas. Incluso es muy espinoso el empleo de determinada ter-
minologia no acreditada como ‘mujer espafiola’ que, sin embargo, no se
usaba en la documentacion que he consultado de la primera mitad del
siglo xviI, donde aparecen tres expresiones para referir a la poblacion
femenina de Manila, tales como ‘mujeres de calidad’, ‘mujeres de menos
puesto’ y ‘mujeres de todas calidades’, sin atribuir caracteristicas al color.
Ahora bien, a juzgar por el uso de las fuentes de la primera mitad del
siglo xXv1I, se emplea un concepto tosco para las habitantes de Manila, re-
duciéndolas a: ‘mujeres’ o, mas precisamente, como: ‘casadas’, ‘viudas’,
‘doncellas’, ‘beatas’, ‘solteras’, ‘mestizas’ y eso es lo que, a luz de la con-
sulta de la documentacion de la primera mitad del siglo XVII, no sostiene
el uso de las etiquetas tales como: ‘mujer espafiola’, ‘mujeres blancas’ o
‘razas’, entre las habitantes de Manila (Merino, 1977b, pp. 982—-84).°
¢Las espanolas? Los documentos de la primera mitad del siglo XviI
emplean el término de ‘calidad’ para sefialar a las mujeres ‘ricas’ o ‘de

6 | Archivo de la Provincia Dominicana de Nuestra Sefiora del Rosario (APDNSR), Santa Ca-
talina, tomo 3, cuadernillo 1, fols. 1-2. Archivo General de Indias (AGI), Filipinas 8, ramo
3, num. 105, exp. 1, fols. 1-47.
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hacienda’. Aparecen las frases:” “mujeres nobles”, “hijas de hombres
honrados”, “doncellas nobles”, “hijas de los mas nobles y mas ricos de
Manila” y “mujeres de linaje” (Concepcion, 1789, vol. 7, pp. 449-50; Re-
tana, 1895, vol. 1, p. 36; Rodriguez, 1986, vol. 18, pp. 82—-83). Las fuentes
son muy precisas al emplear las expresiones “mujeres espanolas po-
bres”, “doncellitas pobres espanolas” y “pensamientos de espanolas”
para acreditar la presencia de ese tipo de mujeres en Santa Potenciana,
Santa Isabel o las que se curaban en el hospital de la Santa Misericordia;
entonces las referencias permiten sugerir que son mujeres apartadas de
los estamentos acaudalados y de las élites de decisién que eran motivo
de desconfianza y de escandalo.?

En la documentacion se dice claramente que la calidad de la mujer se
concreta en las ‘sefioras’; por tanto, a una ‘sefilora’ no se le podia ofender
con cualquier sospecha, por leve que fuera, ya que ponia en duda su hono-
rabilidad y su honestidad. Asi entonces, el titulo de ‘seflora’ era una etique-
ta con connotaciones de alcurnia y abolengo. En conclusién, la ‘calidad’ era
un timbre de honra, entonces el hombre se proyecto en las mujeres al verse
a si mismo y estuvo obligado a admitir la diferencia mediante la exaltacion
de un grupo de caracteristicas que precisaban decencia, distincién y privi-
legio como necesidades que resaltaban la adopcion de los estilos de vida
de los estamentos adinerados, dignos de aprecio y de estimacion.

De acuerdo con los testimonios que constan, hay dos términos para re-
conocer la calidad de las viudas (Merino, 1977, pp. 982—84). Aparecen

7 | Aql, Filipinas 6, ramo 9, num. 167, fol. 7; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBus-
quedas20/catalogo/description/420407. Filipinas 18B, ramo 4, num. 27; consultado en
http://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/catalogo/description/421100. Filipinas 8, ramo
3, num. 10, num. 105, exp. 1, fols. 1-47.

8 | Morga (2007, pp. 266—67, 282) refiere a la poblaciéon de Manila con el criterio de “gente
de toda suerte, especialmente de espafioles (...) hombres y mujeres”, son habitantes de
diferentes estamentos, pero lo singular es que apunta la presencia de esas espafolas
“mujeres necesitadas, doncellas de la ciudad y mujeres pobres” que carecen de calidad.
9 | Entre 1571-1604 es el periodo de una migracién familiar de Espafia a Filipinas con
una presencia femenina notable; por tanto, es posible hablar de segundas o terceras
nupcias especialmente entre las viudas de los encomenderos. Eran mujeres ricas de la
ciudad de Manila y de la periferia que se transformaron en un excelente partido para
los hombres recién llegados a Filipinas: militares de alto rango y funcionarios de la go-
bernacion (Alonso, 2009, p. 50; Manchado, 2011, pp. 79-82; Merino, 1977a, pp. 923-24).

Letras Historicas / Numero 28 / / México / / 1SSN: 2448-8372



viudas, a las que les antecede el vocablo ‘dofia’, que otorga un trata-
miento deferencial, sin que ello indique que son ‘de hacienda’, y viudas,
con el nombre de pila, seguidos del apellido, lo que da cuenta de perso-
nas de ‘menos puesto’,’ pero tampoco se precisa que sean espaiolas ni
‘blancas’. Eran mujeres interesadas en actividades econémicas, ligadas
a la carrera transpacifica, que es de donde obtenian su sustento, signi-
fica que se encontraban inmersas en procesos productivos, su posicion
se consideraba, hasta cierto punto auténoma, al constituirse en cabezas
de familia, responsabilizandose de la proteccion, la manutenciéon y la
educacion de los hijos. Revela también que necesitaron poco de la pro-
teccion del esposo; irébnicamente, la viudez represento, en este sentido,
una auténtica descarga de la presencia del varon, mientras que al, mis-
mo tiempo, contaron con los medios disponibles de subsistencia (Alva,
2016, p. 207; Camacho, 2018, pp. 48, 55; Yuste, 2007, pp. 87-88).

La documentacion aclara quiénes eran las mestizas. En 1617, Juan de
Silva escribio refriéndose a las mestizas como “hijas ilegitimas, hijas
de espaifioles e indias que son muchas”."

A juzgar por las fuentes existen dos percepciones sobre las mestizas:
enla primera, en un nivel intramuros, se aprecia el caracter de abandono y
desamparo; se les refiere peyorativamente como resultado de la procrea-
cion de las uniones entre espafioles e ‘indias’. Ademas de ser mestizas
por nacimiento, eran abandonadas, huérfanas, pobres e identificadas con
una vida relajada, suponian el problema social centrado en el escandalo,
al reiterarse que se ‘perderian’; por tanto, fueron un peligro para Manila
intramuros, asi que en la mente de las autoridades de la capital estuvo la
conviccién de evitar la propagacion de las mestizas en la ciudad, reme-
diando su situacién en un centro de acogida femenino, permaneciendo
apartadas de las mujeres de calidad.

En la segunda, en un nivel extramuros,'? a las mestizas se les atri-
buy6 un grado de distincion que ha dejado constancia la administracion
del sacramento del matrimonio con espafoles, pero dando paso a que

10| aqi, Filipinas, 8, ramo 3, num. 105, exp. 1, fols. 1-47.

11| aql, Filipinas 38, num. 46, fol. 5; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/
catalogo/description/422943.

2 | En el padrén de la ciudad de Manila de 1634 se refiere a las mestizas como personas ca-
sadas con espafioles residentes extramuros de la capital, mujeres “yentes y vinientes”,

por tanto, carecen de la condicion de ser ‘vecinos’ (Merino, 1977b, p. 985).
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vivieran al margen de los vecinos beneméritos, no solo como reflejo de
las uniones legales con espafioles pobres, sino como una medida que
segrega a esos hombres de ‘menos puesto’, que no eran dignos de ca-
sarse con mujeres de ‘calidad’ marcadas con el ideal de la mujer his-
pana. Aunque habia otras razones, las mestizas, al estar casadas con
espafnoles pobres, que eran hijas de ‘indias’, vieron incrementado su
descrédito de la parte ancestral de sus origenes respetables, asociado a
las guias espirituales,® el cual habia comenzado a modificarse por el jui-
cio de los funcionarios reales y por el cambio de percepcion con que las
autoridades religiosas asentadas en Manila refirieron constantemente
las malas inclinaciones de las mestizas, apoyadas en el desorden, la
pobreza, el vicio y la mala crianza.

En las fuentes consultadas se emplean tres categorias para identificar a
las nativas de las islas Filipinas, a muchas se las encuentra como ‘indias’
y, de acuerdo con Garcia-Abasolo (2015, p. 1865), podriamos interpretar
que el concepto se utiliza en la documentacion administrativa para referir
a los subditos de la monarquia espafiola. También aparece recurrente-
mente el calificativo ‘mujeres de la tierra’ para insistir sobre las mujeres
nativas austronesias, cristianizadas o no, que son tagalas, pampangas,
ilocanas de la isla de Luzén.'* Finalmente, se encuentra la palabra dala-
ga, que en tagalo significa mujer soltera.'® En conjunto, a las nativas se
les califica como ‘gente de poca continencia’ sexual, lo cual derivé de la
forma de vida ancestral de las habitantes de las islas en cuyo imaginario
era inexistente la nocion de virginidad, adulterio y moderacion del pla-
cer sexual; en consecuencia, estas rechazaron los principios catolicos y

13| En el sistema de género de las culturas tagalas y bisayas los hombres concentraban el
poder politico y militar, aunque destacaba por cuatro caracteristicas principales: a) la
preeminencia de la mujer nativa en la religién ancestral; es decir, tenian liderazgo en-
tre la comunidad las babaylonas o catalonas; b) las mujeres participaban activamente
en el comercio sin la presencia del varén; c) a los hombres no les importaba que las
mujeres con que se casaran no fueran virgenes; en consecuencia la practica del aborto
era corriente; d) la poligamia no estaba penada y, por tanto, el adulterio se reparaba a
través de un pago (Sanchez, 2017, pp. 460-61).

4| El concepto austronesio hace referencia a los pueblos que hablan el tipo de lenguas
austronesias; por ejemplo, los malayos, bisayas e ilocanos de la isla de Luzon.

15| Aqi, Filipinas 9, ramo 1, nam. 13, exp. 4, fols. 43-44, 55, 95, 101, 133, 167, 220.
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difirieron del ideal de la mujer piadosa.'® Asi, muchas de ellas llegaron a
suponer una amenaza y una provocacion agresiva contra las mujeres de
calidad asentadas intramuros de Manila.

En definitiva, mi desacuerdo con la deslavazada que afirma la exis-
tencia de mujeres ‘blancas’ en Manila se apoya en dos razones. Primera,
la historiografia ha dado cuenta de que el minimo porcentaje de vecinos
de la capital de Filipinas, de origen novohispano y peninsular, que con-
formaron las oligarquias locales, mostraron interés por trabar matrimo-
nios con la poblacion femenina, hijas de los primeros conquistadores de
las islas, constituidos en grandes encomenderos, asi tendrian la oportu-
nidad de pertenecer a los grupos pudientes de Manila e insertarse como
parte de las €lites de decision (Alva, 2000, pp. 238—-39; Manchado, 2006b,
pp. 1095-103). Parece poco probable que existiera un agudo conflicto en-
tre los vecinos de la capital, donde concurriera una lucha irreconciliable
con base en un proceso de seleccion determinado por el color de piel. Sin
duda, hay un claro desinterés por el ‘blanqueamiento’ de la poblacion
femenina, en un momento en donde preocupaba mas acercarla al ideal
piadoso, generar matrimonios, incentivar un poblamiento constante y de
asiento en Manila.

Segunda, en la mayoria de los documentos que he consultado, no se
hace referencia al color de la piel. En todo caso, he encontrado dos re-
ferencias a un ‘blanqueo’ basado en principios catolicos. El primero, en
1599, Marcelo de Ribadeneyra subraya el éxito que tiene la conversion al
apuntar a los hijos de los indios como “nifios blancos” (1599, pp. 54-55),
v en los estatutos de 1641 del colegio de San Juan de Letran se refiere
a “entre blancas” que crian a sus hijos.!” En ambos casos, las expresio-
nes “nifios blancos” y “entre blancas” se imbrican con nociones catoli-
cas, personas que se adscriben al ascetismo y la oracion, coronadas con

6 | La mujer chamorra, en Guam, tenia ciertas similitudes con las nativas de las islas Fi-
lipinas; por ejemplo, mantenian una dualidad de liderazgos entre hombres y mujeres
en actividades relacionadas con la pesca. Asimismo, la mujer (maga haga) también
refrendaba los mitos ancestrales de la creacion entre Puntany Fu una. Igualmente, las
mujeres chamorras tenian practicas prematrimoniales y podian abandonar al marido,
entonces los misioneros intentaron, al igual que en Filipinas, reducir la preeminencia
de las mujeres nativas de Guam a través de la instauracion de un prototipo de ‘dama
espafola’ centrado en la docilidad, la modestia y la virginidad, con todo, la mujer cha-
morra continud con gran independencia ejerciendo gran capacidad de decisién en sus
formas de vida (Coello y Abejez, 2022).

7| Aql, Filipinas 78, num. 15, fol. 70; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusque-
das20/catalogo/description/1481264.
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valores de nobleza y honradez que redunda en el servicio de Dios, pero
nada tiene que ver con el color de la piel.

La necesidad de propagar y reproducir el ideal de la mujer hispana en
Manila se puede analizar en la documentacion a través de las declaracio-
nes expresas de los funcionarios reales y de las autoridades religiosas de
Manila que adjudicaron o negaron, con las etiquetas ‘mujeres de calidad’
0 ‘mujeres de menos puesto’, si las habitantes de la capital eran mujeres
respetables o mujeres no respetables; asi se puede comprobar cOmo con-
tinuaron influyendo a los vecinos intramuros en Manila con la percepcion
en torno a una de las virtudes que los espafioles llevarian a las nuevas
posesiones, sobre “el trato que el varon castellano da a su consorte: ama
y honra mucho a la buena, repudia a la mala y busca otra” (Fernandez,
1994, pp. 84-85) que se trasvasé de América a Filipinas durante el pro-
ceso de ocupacién de las Indias Occidentales, que comenzo6 con Carlos V.

Quiero subrayar que primero voy a presentar un grupo de ejemplos
en los que se asimilaron a las habitantes de Manila con la denominaciéon
genérica de ‘mujeres de calidad’, cuando se adscriben a los arquetipos de
honra y pureza que sugeria el ideal de la mujer hispana, pero las fuentes
no seflalan si este grupo de personas estaba integrado por europeas, no-
vohispanas, mestizas o indias. En el segundo grupo voy a mostrar como
la generalidad de los documentos también asimila a la poblaciéon feme-
nina de Manila como ‘mujeres de menos puesto’ a todas aquellas que se
apartan del ideal de la mujer hispana, refiriéndolas con connotaciones
peyorativas.

De hecho, en los documentos examinados, el intento de reproducir
el ideal de la mujer hispana en Manila concentra una vision limitada e
imperfecta, por las ideas claramente parcializadas que manifiestan la su-
perioridad masculina, concretada en el prestigio. Asimismo, se acentua la
inseguridad, la paranoia y hasta el odio acendrado, cargados de elemen-
tos reales o ficticios, en ocasiones desprovistos de fundamentos, contra
las mujeres que carecieron de la condicion de contar con el ideal piado-
S0, generandose apreciaciones maniqueas; también ofrecen impresiones
llenas de asombro, aceptacion o rechazo, sobre la numerosa presencia
femenina asentada en la ciudad de Manila. Pero, de acuerdo con los testi-
monios que constan, el ideal de la mujer hispana también estaba imbrica-
do con cuestiones de caracter moral por parte de los funcionarios civiles
y de las autoridades religiosas, que insistieron en asuntos de conciencia
con abierta sinceridad; por ejemplo, el cumplimiento de su deber, centra-

11
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do en proteger a la mujer alejada del cuidado masculino, y en robustecer
el prestigio de las que pertenecieron a los estamentos mas importantes.

Ciertamente, las mujeres espafiolas de origen peninsular fueron las que
marcaron algunas pautas en los imaginarios de Manila,!® pero estuvieron
permeadas por el tradicional androcentrismo en el que se subordinaba a
la mujer a una accién pasiva y al hombre a una accién activa.'® Se trata de
una interpretacion fundamentalmente patriarcal (Coello y Abejez, 2022).
Un caso peculiar que puede ayudar a comprender hasta qué punto las
conyuges de los funcionarios imit6 este arquetipo de mujer hispana, tiene
que ver con la aparente influencia de las esposas de los funcionarios en
la audiencia de Manila. La promulgacién de la real cédula del 8 de junio
de 1621 apunta a la necesidad de saber si existe una aparente influencia
intelectual de las conyuges de los oidores en la toma de decisiones de la
audiencia de Manila, ya que Alonso Fajardo necesitaba saber si estaban
coligadas con sus maridos para destituirlo como gobernador.?’ Desde la
perspectiva masculina de Alonso Fajardo, le preocupaba la amenaza de
deshonra publica que podria ser la comidilla de todos en la pequefa y
amurallada Manila.

Alonso Fajardo describi¢ cada una de las cualidades de las esposas
de los oidores; por ejemplo, la de Jeronimo de Legazpi tenia una condi-
cion basada en la “espiritualidad y santidad”; la de Alvaro de Mesa se
distinguia por ser “ajustada y recatada”; pero la de Juan de Saavedra

8 | Los grupos que compusieron los cuadros de mando de las islas quiza fueron los tnicos
espafioles peninsulares, entre ellos se encontraban los gobernadores y los oidores que
viajaron a Filipinas con sus esposas e hijos. De acuerdo con Merino (1977a, p. 934),
las mujeres espafiolas comenzaron a llegar al archipiélago a partir de 1570, y los que
fueron llamados espafioles ocuparon cargos en la administracion insular. Asimismo,
Garcia-Abasolo (1997, p. 144) afirma que entre los afios 1575 y 1625 es el periodo en
que la emigracion femenina de Sevilla a Filipinas es mas notable; es decir, se puede
hablar de una migracién familiar.

% | Una de las pautas que trasvasaron a Filipinas las mujeres espafolas peninsulares,
que pertenecian a estamentos urbanos ‘medios’ y ‘altos’, fue el cédigo de honor hasta
contraer matrimonio. Este consistia en mantener el encierro en el hogar para evitar que
se mancillara su honra, estar con ojos bajos, rostro sereno y ser callada, asimismo la
mujer tenia que llegar virgen al matrimonio; una vez casada dependia totalmente de
su marido (Monzon, 2005, p. 379).

20| Aqi, Filipinas 7, ramo 5, num. 67, exp. 1, fols. 9-11.
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manifestaba cierta independencia respecto del marido, era una mujer
que habia asumido el mando de la casa, era sabido “por todos” como
“lo aconsejaba en pareceres de la audiencia”, mientras que las esposas
de los oficiales reales y del tesorero de la real hacienda “no han faltado
a sus honradas obligaciones ni a la de sus maridos”.?! Se entiende que
las esposas de los funcionarios fueron referidas con diferentes epitetos
para confirmar si se adscribian al ideal de la mujer hispana, lo que im-
portaba era marcarlas con base en criterios de apreciacion cristiana y de
obediencia al esposo, adjudicandoles la dimensién de mujeres de cali-
dad. Existi6 una clara correlacion entre la jerarquia social de los oidores
y como articulaban el comportamiento de sus esposas frente al publico;
por tanto, resulté muy favorecedor para las conyuges de los oidores que
fueran catalogadas como personas honorables, ya que formaron parte
del reducido grupo de mujeres que podrian preciarse de contar con una
integridad moral en una ciudad en donde rapidamente se proyectaba lo
domeéstico de personas con alta relevancia social.

Voy a detenerme en el convento de monjas de Santa Clara porque repre-
senta muy bien la importancia de la reproduccion del ideal de la mujer
hispana en Manila. Fue creado para las hijas de los vecinos beneméritos
de la capital que no encontraron ‘maridos a proposito’, con los cuales
establecer alianzas familiares, asi los padres protegerian las haciendas
familiares, evitando un deshonroso matrimonio con un varén que no era
digno de pertenecer a su estamento. En 1620, Hernando de los Rios Co-
ronel, procurador general de Filipinas, solicit6 la licencia para fundar el
monasterio de Santa Clara, convencido de que seria “para remedio de
algunas siervas de Dios e hijas de conquistadores que no tienen con qué
casarse conforme a su calidad” (Ruano, 1993, pp. 107-8). Esta pretension
fue refrendada, en 1626, por una carta de sor Jeronima de la Asuncion,
dirigida al rey, donde afirmo: “nos recibiesen debajo de su real protec-
cién a las monjas de la primera regla de Santa Clara para que se remedien
las hijas de los conquistadores que no tienen con qué tomar estado”.??
En otras palabras, los vecinos de la capital estaban obsesionados con su
descendencia y preocupados por el cuidado del patrimonio familiar que
podria ser entregado a un hombre sin fortuna.

21 | aai, Filipinas 7, ramo 5, num. 67, exp. 1, fols. 10-11.
22 | aar, Filipinas 85, num. 62, fol. 1; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/
catalogo/description/425016.
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Las mujeres que ingresaron a Santa Clara fueron caracterizadas como
“mujeres de Manila que se crian con mucho regalo sin saber de trabajo”
(Letona, 1662, p. 44), “las hijas de los méas nobles y mas ricos de Mani-
la” (Retana, 1895, vol. 1, p. 36) y “doncellas nobles” (Concepcién, 1789,
vol. 5, p. 12). Aun mas, hay una inclusion de criterios en donde aparece
la etiqueta ‘sefioras’. En todo caso, se asiste a un proceso de amplia
aceptacion de las internas en Santa Clara sustentado en la fortuna de los
padres, asi que el deseo de proteger a sus hijas al convertirlas en monjas
es una sefal de cuanto les importa apartarlas definitivamente del matri-
monio. Por tanto, desde la 6ptica masculina, la reclusiéon era la forma de
nimbar la honra femenina cuyo valor moral era la pureza concretada en
la virginidad (Burns, 2008, p. 42; Camacho, 2007, p. 60).

Entonces, la controversia en torno de que las doncellas estuvieran mas
interesadas en tomar los ‘consejos evangélicos’, desdefiando las nupcias,
apunta a una creciente tendencia de la solteria en la ciudad de Manilay,
por tanto, hacia el disgusto de los vecinos con hijos en edad casadera. En
todo caso, Santa Clara albergo a un numero considerable de monjas, hijas
de conquistadores benemeéritos cuyo patrimonio no fuera dilapidado en
una dote para un marido poco apropiado, manteniéndolas permanente-
mente fuera del mercado matrimonial.

Santa Clara imprimi6 una diferencia en la jerarquia social con la finali-
dad de distinguir a las ‘sefioras’ de las ‘mujeres’, lo cual parece confirmar
un cierto grado de ascenso social para los padres y una especie de al-
curnia y de abolengo, maquillado de refinamiento y de superioridad para
las internas. Asi parecen confirmarlo los franciscanos al resaltar la im-
portancia de su convento femenino dirigido “a algunas personas devotas
que de ninguna manera quieren casarse y desean en el dicho conven-
to seguir los consejos evangélicos”.?® Santa Clara reprodujo el modelo
hispano de honra y pureza femenina, reforzoé los ideales en contra del
mal y la deshonra al otorgarle a sus internas un grado de superioridad,
consagrandolas como santas. En consecuencia, las ‘madres monjas’ de
Santa Clara representaron el ideal acabado de la mujer hispana en Ma-
nila: virgen, recluida, consagrada a la oracion, obediente, apartada de
la oferta matrimonial, aunque la congregacion apunta a dos direcciones.
Por un lado, hacia una creciente discriminacion respecto de otras institu-
ciones femeninas, ya que Santa Clara se distinguio por una prosperidad
economica colectiva; por otra parte, €l deseo de los padres de proteger
a sus hijas en Santa Clara limit6 la reproduccién de sus propios linajes
en Manila.

23 | APDNSR, Santa Catalina, tomo 3, cuadernillo 1, fol. 4
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El colegio de Santa Isabel se fund6 en Manila, en 1634, bajo patrocinio de
la Cofradia de la Mesa de la Santa Misericordia, instaurada en la capital
en 1593.%* Santa Isabel tenia como patrocinadores a una asociacién cu-
yos miembros eran varones, que formaron parte de los vecinos de Manila
mas reconocidos y prominentes; por ejemplo, gobernadores municipales,
oficiales y militares de alto rango y comerciantes del galeon. Asimismo,
sus estatutos denotaron creencias y practicas del catolicismo de la épo-
ca y, por tanto, la Misericordia los reflejo en el colegio de Santa Isabel
(Mesquida, 2009, p. 10). Otra vez, estamos frente a una vision claramente
masculina de cémo tienen que comportarse las internas de este colegio,
ya que uno de los ideales religiosos estaba en sintonia con la honestidad
y la pureza del culto a la virgen Maria.

Santa Isabel, también conocido como recogimiento de la Misericordia
o colegio de la Misericordia, se responsabilizé de la manutencion y de
la dote de las internas que contraerian matrimonio al otorgar 300 pesos
(Mesquida, 2009, p. 22); no obstante, fluctuaron desde los 250 a los 400
pesos, “por la introduccion de algunas huérfanas de Santa Isabel en el
convento de Santa Clara”, y fue el primer recogimiento femenino en Ma-
nila en definir los lineamientos de sus ingresantes con base en un papel
explicitamente matrimonial y reproductivo.® Ilustra espléndidamente el
interés de reproducir el ideal de la mujer hispana en un centro de acogida
para nifias huérfanas espafolas, mestizas y viudas, apartadas de proble-
mas morales o maritales (Mesquida, 2009, p. 13).%

Las internas de Santa Isabel eran hijas de soldados distinguidos po-
bres que prestaron sus servicios a la monarquia espafola en diferentes
partes de Filipinas. Asi que las internas aparecen con el interés de ser
marcadas por los valores de la mujer hispana cuyos progenitores no

2 | En Nueva Espafia, la cofradia del Santisimo fundé en 1548 el Colegio de la Caridad
con los bienes donados por los cofrades, otros fueron aportados por el patronato de la
Corona y los legados de personas interesadas en contribuir con esta fundacion. En sus
inicios acogi6 a mestizas que por aquellas fechas abundaban en la Ciudad de México,
cedi6 becas a huérfanas que carecian de fortuna y proveyo6 de dotes a las colegialas
para acceder al matrimonio, posteriormente se dedic6 a educar a criollas (Bazarte,
1989; Cafiedo, 1982; Luque, 1994, pp. 52-54).

2 | aaqt, Filipinas 129, num. 26, fol. 2; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusque
das20/catalogo/description/2876444.

26 | aai, Filipinas 43, num. 35, fol. 9; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusquedas
20/catalogo/show/423253.
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podian pagar una dote matrimonial. Se trata de un grupo heterogéneo de
mujeres con el denominador de la desigualdad econdémica, entre las que
se encontraban las mestizas y las descendientes de espanoles pobres.
Juan Mesquida (2009, pp. 13, 22) también asegura que el colegio de Santa
Isabel fue una residencia exclusiva para espafiolas y mestizas huérfanas,
pero que estuvieran alejadas de cualquier actitud inmoral que las mar-
cara con la etiqueta de la ‘mala vida'. Marya S. Camacho (2007, p. 64)
sostiene que Santa Isabel fue un intento por preservar lo que el colegio
de Santa Potenciana tenia como propoésito original; es decir, que acercara
a la mujer a los valores de honra y pureza hispanos.

En el colegio de Santa Isabel se redefinieron los lineamientos para
asegurar la reproduccion del ideal de la mujer hispana en Manila, como
un medio propicio para proteger a las nifias huérfanas y a las mestizas
respetables que estuvieran apartadas del cuidado masculino y, al mis-
mo tiempo, representd un lazo significativo, de acuerdo con Mesquida
(2009, p. 22), para establecer matrimonios con la élite de la comunidad
espafola de Manila. No obstante, el colegio de Santa Isabel cred un orden
jerarquico que relegaba a las hijas huérfanas de soldados pobres y a las
mestizas a un estatutos inferior, pues aunque las internas cumplieran
con las condiciones de pureza y honestidad hispanos, dificilmente serian
buscadas para trabar casamientos con hombres ‘viudos benemeéritos’,
‘hombres de representacion’, los hombres ‘mas ricos de Manila’, ‘vecinos
nobles’ y ‘hombres de porte’. En Manila vivia una comunidad interesada
en establecer un rigido control familiar y estamental, 1o mas importante
para constituir la sociedad matrimonial se apoy6 en el calculo sereno del
varén que se desposaria, no era el fruto de la libre voluntad en un lugar
en donde las condiciones economicas basicas de subsistencia estaban
ancladas en el comercio transpacifico.

En cuanto al convento de Santa Catalina, hay referencias sobre su futura
fundacién, tenia patrones, donaciones de propiedades, escrituras, nume-
rario, el consentimiento del procurador general de la Orden de Predicado-
res y la licencia del arzobispo de Manila; solo faltaba la aprobacién real.
Es necesario tener en cuenta que cumpliria funciones parecidas a las del
convento de Santa Clara, pero desde 1632 los frailes franciscanos An-
tonio de San Gregorio, Joseph Fontegran y Juan de Borja, se mostraron
contrarios a la iniciativa. Esta posicién insintua que los miembros de la
provincia de San Gregorio vieron a sus coetaneos del Santo Rosario como
sus competidores. Pero, lo que si esta claro es que el proyecto se tradujo
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en una iniciativa fallida, ya que la real cédula del 16 de febrero de 1635
se presentd como el testimonio que prohibié la fundacién del convento de
Santa Catalina (Rodriguez, 1987, vol. 19, p. 373).

En 1632, fray Domingo Gonzalez,?” y luego, en 1633, fray Mateo de la
Villa,?® miembros de la Orden de Predicadores en Manila, expusieron “el
bien publico” y la utilidad de fundar un convento de monjas dominicanas.
Se trata de los pareceres del dominico fray Domingo Gonzalez, partidario
del nuevo monasterio. Ahi se indican las ventajas que habrian de seguir-
se para establecer matrimonios en Manila.?® En general, Domingo Gonza-
lez subray¢ las “condiciones utiles a la republica”.

Quiero subrayar que voy a centrarme en la disposicion que Santa Ca-
talina asumiria para acrecentar los matrimonios de las mujeres y combatir
la vida de rotura de la mujer capitalina, contribuyendo asi al acrecenta-
miento de la vida conventual; me refiero a los objetivos que Santa Cata-
lina cumpliria en la forma de propagar la honra femenina, de proteger a
sus internas y de reproducir el ideal de la mujer hispana entre aquellas
que lo necesitaran, no solo se trataba de tener la presencia de monjas
dominicas.

Domingo Gonzalez apuntd: ‘asi no se estorba casamiento ninguno
pues no admitimos si no a las que después de edad suficiente para
escoger lo que les importa, no quieran casarse, y (...) como se ve en
nuestra misma ciudad el dia de hoy, (...) hay tantas viudas y doncellas
de todas calidades para casarse que mas es menester buscarles mari-
dos a proposito’.2°

Asimismo, la 16gica del género masculino expresa que no deseaban casar
a sus hijas con cualquier persona, ya que esta decisién era trascendental
para la propagacion de sus linajes en Manila; por tanto, la honra femeni-
na esta marcada por la virginidad y, el hecho de enclaustrarlas en Santa
Catalina también seria un reflejo para protegerlas contra las manchas y la

27 | E117 de abril de 1633 fue elegido provincial de la Orden de Predicadores.

28 | Mateo de la Villa OP fue elegido, el 16 de enero de 1632, vicario del monasterio de mon-
jas de Santa Catalina de Sena.

2 | De acuerdo con el memorial del nuevo monasterio femenino, las ingresantes de Santa
Catalina tendrian 12 aflos cumplidos, asi los dominicos se adscribian a los lineamientos
tridentinos que establecian que, para el matrimonio, las mujeres eran consideradas
mayores de edad a los 12 afios; en consecuencia, ellas podian decidir si se inclinaban
por el casamiento o por la vida de claustro.

30 | APDNSR, Santa Catalina, tomo 3, cuadernillo 1, fols. 1-2.
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deshonra. En consecuencia, su ingreso en el convento estaria reservado
a mujeres de calidad, cuyos padres no concretaran un matrimonio conve-
niente. Pero habia un punto de acuerdo con los franciscanos, para quienes
también “es manifiesto haber en la ciudad de Manila tanto numero de
viudas y doncellas de todas las calidades, asi en linaje como en hacien-
da, que se casaran si hallaren maridos a propésito”,*! por consiguiente,
la originalidad de Santa Catalina se apoyaria en garantizar matrimonios
con las dotes aportadas por sus ‘hijas monjas’, a las que se sumarian
otras dotes otorgadas por Santa Catalina, “para acrecentar los que dan a
las que se casan, y asi antes, ayudan los conventos que descuiden a los
matrimonios”.%

En cuanto a la necesidad de contrarrestar la ‘vida de rotura’, muy aso-
ciada con la alteracion causada por las mestizas, se percibe una apre-
ciacion favorable hacia la continuacion del ideal de la mujer piadosa. En
Santa Catalina se podria

(...) estimar ver tan bien remediadas tantas doncellas como han entra-
do en religién que, si estuvieran fuera de ella, estuvieran sin remedio
y, quiza, entre tantas, hubiera algunas que por pobreza fueran ruines e
hicieran gran dafio a la republica, a quien son de gran provecho siendo
en el convento santas.®

Lo anterior otorgaria una notable distinciéon a Santa Catalina, dotando
de ideales de honra y pureza a mujeres pobres que, entrando en religion
serian “remediadas”, asi las monjas también estarian fuera del alcance
matrimonial. Santa Catalina permite ver el tratamiento dado a la mujer ca-
pitalina, diferia notablemente del que ofrecia Santa Clara: primero, las in-
gresantes pagarian una dote para evitar una afiliaciéon desproporcionada;
segundo, brindaria dotes para acrecentar los matrimonios de las mujeres
pobres; tercero, aceptaria mujeres pobres en religion para contrarrestar la
multiplicacion de las ‘mujeres de vida escandalosa’. En conclusion, el pro-
yecto de Santa Catalina muestra un claro interés en fortalecer, aun mas, la
reproduccion del ideal de la mujer hispana en Manila, su funcién no se li-
mitaria a enclaustrar a mujeres, tenia un programa de mas amplio alcance,

31 | APDNSR, Santa Catalina, tomo 3, cuadernillo 1, fol. 4.

%2 | Desde 1621 la cofradia de Nuestra Seflora del Rosario, fundada en el convento de Santo
Domingo, contaba con rentas y limosnas aportadas por bienhechores fallecidos en Ma-
nila empleadas para ofrecer dotes de 300 pesos para casar anualmente a cuatro o seis
doncellas huérfanas (Rodriguez, 1986, vol. 18, p. 80).

33 | APDNSR, Santa Catalina, tomo 3, cuadernillo 1, fol. 2.
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pues abrigaria a aquellas que Santa Clara discriminaba por no pertenecer
a las familias mas ricas de Manila.

Santa Potenciana fue la primera casa para el recogimiento y la oracion
femenina establecida, entre 1589 y 1594,%* a intramuros en Manila, y la
originalidad de este colegio fue triple: integraria a doncellas pobres a
la sociedad urbana con la intencién de que contrajeran matrimonio con
hombres solteros de bajo rango militar; aporto los fundamentos para re-
producir los valores y las virtudes del ideal de la mujer hispana en Manila
para que las habitantes de la nueva posesion se constituyeran como ma-
dres y esposas, vy se habilité como centro de acogida para aquellas con-
sideradas vulnerables al carecer de la conveniente proteccion masculina
(Camacho, 2007, pp. 569-60, 64; Sales-Colin, 1995, p. 116).

Antonio Garcia-Abéasolo (2014, p. 232) asegura la inexistencia de refe-
rencias que prueben ‘la admisién de mestizas de espafioles’ en el colegio
de Santa Potenciana. Para no caer en la misma parcialidad, voy a presentar
evidencias de la numerosa presencia de mestizas en este colegio desde
fechas muy tempranas; por ejemplo, en 1599, cuatro aflos después de fina-
lizada la construccion de Santa Potenciana, Tello de Guzman advirtio al rey
sobre la existencia de ‘mestizas pobres’ en el interior del colegio; después,
en 1617, Juan de Silva escribi6 refriéndose a las mestizas recogidas como
“hijas ilegitimas, hijas de espafioles e indias, que son muchas, y no hay
ninguna que no se pierde si aqui no se recoge”.® Para 1621, fray Miguel
Garcia Serrano, arzobispo de Manila, destacé que la fundacién femenina te-
nia como objetivo “tener en él doncellitas pobres, asi espafiolas como mes-
tizas” (Rodriguez, 1986, vol. 18, p. 82), y en 1622, Alvaro De Mesa, oidor de
la audiencia de Manila, manifestd “las mas que alli estdn son mestizas”.®

% | En 1590, Pedro Chirino (1604, p. 46) refiere que el colegio recogia “casi 100 doncellas”;
entre 1597-1598, Francisco Colin (1660, p. 109) apunta la presencia de mas de 60 “don-
cellas encerradas”; en 1599, hacian “vida religiosa” 30 mujeres, AcI, Filipinas 6, ramo 9,
num. 167, fol. 7; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/catalogo/des-
cription/420407. En 1621, mantenia a 50 internas (Rodriguez, 1986, vol. 18, p. 83) y,
en 1645, alberg6 45 colegialas, pero 10 murieron a causa del del terremoto de ese afio
(Montero y Vidal, 1887, p. 271).

% | Filipinas 38, num. 46, fol. 5.

% | Aal, Filipinas 6, ramo 9, num. 167, fol. 7; Filipinas 38, num. 46, fol. 5; Filipinas 20, ramo
16, num. 106, fol. 3; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/catalogo/
description/421439.
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Pero muy pronto, los gobernadores generales, que eran los patrones
del colegio, se refirieron a las internas con ese lenguaje tan despectivo
de las autoridades insulares, como ‘géneros de personas’. Este colegio
acogiod a una pluralidad de mujeres: a) hijas desamparadas de conquis-
tadores y soldados pobres, b) ‘depositadas’ cuyos maridos y padres se
encuentran al servicio de la monarquia, ¢) mestizas pobres, d) casadas
pobres, e) viudas pobres y f) algunas mujeres mayores.’” Aqui se puede
precisar el desarrollo de algunas percepciones sobre como se veian a si
mismos los vecinos de Manila a partir de su preocupacioéon por el crecien-
te numero de doncellas huérfanas descendientes de espafioles pobres y
de mestizas recogidas en Santa Potenciana. Me interesa resaltar que el
prejuicio en contra de las internas de Santa Potenciana puede ser inter-
pretado como parte de la gravedad social que considera la deshonra de
la poblacion femenina bajo el régimen de internado, en el colegio se bur-
laron peridédicamente las ordenanzas reales con repercusiones sobre la
vida cotidiana de la capital, generando alboroto entre la poblacion. Habia
conocimiento de delitos indecentes que incidieron negativamente en la
percepcion del ideal de pureza de la mujer.

Era conocido como ingresaban clandestinamente algunos varones en
Santa Potenciana para tener ‘ajuntamiento carnal’ con las esposas de los
miembros del real servicio; por ejemplo, en 1620, Jeronimo de Legazpi, oi-
dor de la audiencia de Manila, indago sobre la entrada furtiva del soldado
Juan de Mohedano, miembro del tercio de Manila, quien logré consumar
el encuentro con la esposa de Antonio Carrefio de Valdés, sargento mayor
de Terrenate. El oidor Alvaro de Mesa se refirié a la céonyuge de Carrefio de
Valdés como una mujer “que no es tenida como persona de tanta virtud”,
ya que ademas habia mantenido encuentros con don Fernando Becerra y
con el alcalde Jerdénimo de Silva,® que “yendo y viniendo a Santa Poten-
ciana con soldados, y trayendo otras demostraciones, segun afirman que
escandalizaron el lugar, en el cual afirman, como es corto al punto, se divul-
g6 todo” .*° Aqui se puede plantear que las recogidas en Santa Potenciana
representaron un grupo de esposas que contravinieron el ideal de la mujer
hispana sustentado en la monogamia y la pureza, aun mas, se caracteriza-
ron por tener una actitud combativa al desafiar el modelo androcéntrico de
conyuges pasivas.

87 | Aai, Filipinas 6, ramo 9, num. 167, fol. 7; Filipinas 38, num. 46, fols. 1-5.

% | Jeronimo de Silva fue juzgado por la Real Audiencia y Juan de Mohedano fue sen-
tenciado a la horca, pero después fue absuelto y condenado a encarcelamiento, AGI,
Filipinas 7, ramo 5, num. 58, exp. 2, fol. 26; Filipinas 7, ramo 5, num. 61, exp. 1, fol. 31.

% | Aai, Filipinas 20, ramo 16, num. 106, fol. 3.
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Otra causa de la percepcion negativa hacia Santa Potenciana era el
‘deposito’ de ‘mujeres de vida escandalosa’ que querian propiciar un
cambio en sus habitos desenfrenados, nos encontramos con la paradoja
de que experimentaban una especie de reinsercion social, pero no era
facil si se considera que la presencia de estas mujeres resultaba perju-
dicial, lo cual era controvertido por la renuencia a aceptarlas por parte
de los gobernadores generales. En 1638 se refrendaron las certezas de
que en Santa Potenciana se “depositaban mujeres de vida escandalo-
sa” o0 “mujeres incontinentes” con el objetivo de recogerse y preparar-
se como ‘mujeres santas’, retirandose del colegio cuando se hubieran
“enmendado” .4

Inquietaba a las autoridades religiosas y a los funcionarios reales la
inexistencia de la clausura de Santa Potenciana, ya que cualquier perso-
na podia ingresar en la institucion. En 1604, fray Miguel de Benavides,
arzobispo de Manila, escribe que en este colegio: “entran en todo tiempo
muchas personas libremente, so color que van a visitar algunas deudas
y parientas” (Chirino, 1604, p. 460). En la practica, Santa Potenciana se
constituyd como una casa de mujeres seglares para que vivieran en reco-
gimiento, podian entrar y salir cuando quisieran de ella, y no estuvieron
sujetas a voto. En 1622, el oidor Alvaro de Mesa, comenta una situacion
parecida cuando escribe: “Santa Potenciana es una casa de recogimiento,
no de religion, sino de mujeres solteras o casadas y, asi, sin clausura, por
estar muy relajadas”.*! En ambos casos, se insiste que Santa Potenciana
es un centro sin reclusion, por tanto, la cédula de noviembre de 1638 esta-
blece una novedad, que ya no se “deje salir ninguna mujer que estuviese
dentro”, pero fue una solucién temporal para mantener apartadas a cole-
gialas y a las ‘mujeres de mal vivir'. Finalmente, después de casi un siglo,
el arzobispo de Manila, Diego Camacho y Avila, en cédula de 1696, obtuvo
las providencias del rey para recoger en Santa Potenciana a “mujeres in-
continentes”; en consecuencia, en el colegio se construyo un cuarto para
ellas, otro cuarto para las viudas y las mujeres honradas, y otro para las
colegialas, por tanto, todas vivirian separadas.*?

Pero la cédula de 1696 solo refrend¢ la vision patriarcal de las mujeres
a una posicion de dominio, ya que aprenderian un modelo sustentado en
la honra, la pureza, la obediencia y la sumisién. No obstante, se podria

40 | Archivo Provincial Agustinos Recoletos (APAR), Manila-Arzobispado y Delegacion
Apostolica, leg. 33, folder 1, fol. 7.

41 | aai, Filipinas 20, ramo, 16, num. 106, fol. 3.

4 | aai, Filipinas 123, num. 11, fols 1 y 3; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusq
uedas20/catalogo/description/2671362.
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aventurar que se intento reducir la presencia de las mujeres ‘de mal vivir’
en la capital al ‘depositarlas’ en Santa Potenciana. Todo ello podria ser un
indicio del creciente numero de ‘mujeres flacas’ que habitaban en Manila
y del deseo de disminuir su presencia en la ciudad, ensefiandoles un poco
de ‘docilidad’ catdlica en el colegio, después de todo en Santa Potenciana
las internas vivian como seglares.

Finalmente, las pertinaces carencias de las internas de Santa Poten-
ciana a lo largo del siglo xviI, manifiestas en una deficiente alimentacion,
escaso vestuario y una “casa lobrega y humeda”, redundaron en el pa-
decimiento de enfermedades, tampoco era una casualidad que muchas
“no vivan con gusto y estan violentadas” por la inexistencia de “cuartos
a parte” que separaran a doncellas y casadas. Si se aflade que “no en-
gendran pensamientos de espafiolas, abatiéndose a casarse con indios”,
entonces fracasaban las esperanzas de contraer matrimonio con novo-
hispanos o peninsulares.®® Esto podria explicar las razones de que las
internas estuvieran excluidas de los ideales hispanos de honra y pureza
femenina, apartadas de estrictos criterios de ingreso y alejadas de un
riguroso comportamiento interno cefido al ideal de la mujer hispana. En
esta apreciacion de las mujeres, diferenciando a las ‘de calidad’ respecto
de las hijas huérfanas de descendientes espafoles y a las mestizas po-
bres recogidas en Santa Potenciana, se fundamento la caracterizacion de
las mujeres de ‘menos puesto’.

La generalidad de los documentos emplea injurias que expresan en modo
insultante el desprecio manifiesto a las mujeres que se saltaron las normas
en lo tocante a la procreacion, las relaciones sexuales y el establecimiento
de un hogar. Ellas eran las que estuvieron apartadas del reconocimien-
to social, la capacidad econdmica, la reputacion personal y alejadas de la
ortodoxia religiosa, asi como de las practicas de la vida piadosa. Las fuen-
tes las refieren como “mujeres de vida escandalosa”, “mujeres flacas”,
“mujeres de menos puesto”, “mujeres malhechoras”, “mujeres de mala
vida”, “mujeres de vida relajada”, y “mujeres para cometer pecados”*
(Rodriguez, 1986, vol. 18, p. 82; Rodriguez, 1988, vol. 20, p. 279). Entre
estas referidas se encuentran algunas mujeres que la documentacion

4| aai, Filipinas 38, num. 46, fols. 4-6.
4 | APDNSR, Santa Catalina, tomo 3, cuadernillo 1, fol. 2. APAR, Marcilla, Manila-Arzobispado
y Delegacion Apostolica, leg. 33, folder 1, fol. 7.
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etiqueta como ‘espafiolas’, es decir, mujeres pobres que estan muy aleja-
das de ser reconocidas como ‘sefioras’.

Al observar las relaciones afectivas efimeras entre los miembros de
la tropa acantonada en Manila con las ‘mujeres de vida escandalosa’, se
refrenda el desprecio manifiesto contra ellas cuando parece constituir la
Unica afirmacién verdadera, y razonable, que subraya su forma de vida.
En la documentacion se resalta lo que en las apariencias resulta ajeno,
diferente o inusual.

En este sentido se pueden plantear las siguientes observaciones. En
1636, de acuerdo con Sebastian Hurtado de Corcuera, una de las causas
del alto porcentaje de defunciones de los soldados en Filipinas se deriva-
ba de los instintos concupiscentes de la tropa que, aun convalecientes y
recién salidos del Hospital Real, con una salud deteriorada, se inclinaban
por una vida disoluta al fumar tabaco, masticar buyo* y gustar “de com-
paiiias de mujeres de mal vivir”; por tanto, fallecian rapidamente.*¢ Aqui
el gobernador esta construyendo una vision prejuiciosa e incompleta de
las ‘mujeres de mal vivir’, ya que la documentacién arroja muchos ejem-
plos de las causas de la preocupante tasa de mortandad de los soldados
en las islas, pero muchos de ellos morian de insolacion, tarballido, pa-
decimiento del bazo, patologias hepaticas, humores bubaticos, humores
flematicos, compresion de fibras, lepra y heridas por arma de fuego o por
arma blanca.*’

Estamos frente a un caso representativo de como los asuntos de go-
bierno relacionados con la poblacion femenina de ‘vida escandalosa’ in-
tramuros en Manila generaron rechazo entre los gobernadores, ya que
fueron clasificadas como perniciosas; en consecuencia, las marginaron
por encontrarse fuera de lo admitido moralmente. Podria plantearse que
una causa del prejuicio contra las ‘mujeres de vida escandalosa’ es la
presencia de una vida desenfrenada y resultaba nociva, si consideramos
que las ‘mujeres malhechoras’ contravenian el ideal de la mujer hispana
y, solo en la medida en que se contrasta con la mujer piadosa; es decir,
con una mujer devota, virgen, monogama y recatada, se consigue captar
la diversidad de las ‘mujeres de todas calidades’ en Manila.

Me interesa destacar como se proyectan en la escena urbana las ca-
racteristicas de las ‘mujeres de menos puesto’, que atentan contra el bien

4 | El buyo “es el zumo de una como hiedra, que all4 [i.e., Filipinas], se da mucho, y es
droga muy preciada... y asi los indios y aun los espafioles la usan mucho, y la traen
siempre en la boca, como la coca en el Peru” (Morga, 2009, p. 234).

4 | aai, Filipinas 8, ramo 3, num. 50, exp. 2, fol. 1.

47 | AGI-Hacienda, leg. 600, exp. 4, fols. 1-3; leg. 6, exp. 460, fol. 69.
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de la ‘republica’ y del bien ‘publico’, ademas del sentido de que era muy
dificil mantenerlas aisladas. Lo que se puede deducir por la actitud de los
gobernadores es que en todo momento ofrecen una percepciéon peyorati-
va de las ‘mujeres de vida escandalosa’, sobre todo porque estan siendo
excluidas por los hombres que participaban en el proceso de construccion
de la calidad de la mujer manilefia que pertenecia a los estamentos ricos,
cuyos linajes se reproducian con base en el honor, la fortuna familiar y
una cuidadosa seleccion del futuro marido que, con efectos multiplica-
dores, incrementaria la alcurnia y el abolengo de una ‘mujer de calidad’
que, antes de contraer matrimonio, ya era ampliamente reconocida como
‘sefiora’.

No hay duda de que ‘se divulgo todo y habia algunas murmuracio-
nes’; es decir, fueron del dominio publico de Manila los comportamien-
tos ‘desenfrenados’ de las ‘mujeres escandalosas’. También asi sucedia
con las conductas de las ‘mujeres de calidad’, hermanas de hombres
benemeéritos y prominentes vecinos ricos de Manila, que también tras-
gredieron el ideal de la mujer hispana produciendo ‘escéandalo’ en lo
relacionado con la imagen de la buena esposa cristiana.

Los casos de adulterio en Manila traspasaron rapidamente los limites
del ambito privado al ambito publico en una ciudad tan pequefa (Garcia-
Abasolo, 2008, pp. 268—76).%¢ Voy a recurrir a un caso peculiar que ayuda
a comprender hasta qué punto “coexistio el cinismo y una profunda tole-
rancia catolica”, ya que se entiende que, en el imaginario de los primeros
pobladores de Manila, prevalece el modelo androcéntrico que reconoce
en la pureza de la mujer el honor del varén, pero al mismo tiempo, los
frailes agustinos mantenian amancebamientos con mujeres casadas de
‘calidad’, generandose conflictos en el seno familiar, esto lleva a recono-
cer como la esposa cobraba cierta autonomia respecto del marido cuando
este se encontraba alejado de la casa en “negocios del servicio de S. M.".
Era conocido que, desde 1647, fray Alonso Quijano, que habia sido prior
en Pampanga; Taguig, en Laguna de Bay; en Pazi, en la isla de Panay,
era un religioso de tan ‘mala vida' por sus numerosos amancebamien-
tos publicos con diferentes indias, pero llamaba especialmente el que
mantenia con una mujer casada intramuros de Manila, dofla Maria del
Castillo, esposa del capitan Diego Antonio de Cabrera, alcalde mayor de
Pampanga, apresado en Abucay, en 1647, por el enemigo holandés. En
definitiva, concurrieron una serie de circunstancias que posibilitaron nu-

4 | El12 de mayo de 1621, el gobernador Alonso Fajardo mato a su esposa, Catalina Zam-
brano, por adulterio con Juan Mesa. Fajardo tenia la fama de mujeriego (Kawamura,
2018).
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merosos encuentros entre dofla Maria y fray Alonso. Dofia Maria era una
‘mujer de calidad’, hermana del alférez don Juan del Castillo de Mendoza,
soldado del tercio de Manila, y del capitan don Andrés de Galvez, vecinos
beneméritos de la capital, descendientes de los pobladores mas promi-
nentes de Filipinas. Ambos hermanos declararon, en febrero de 1650, que
el comportamiento de su hermana habia mancillado su prestigio como
varones y el de la casa, asi se puede leer en el siguiente fragmento:

(...) cese dicha comunicacién tan en perjuicio de mi pundonor, por ser
en contra de mi crédito, fama y reputacioén por el escandalo e inquietu-
des que el dicho religioso causa a mi familia, no tan solamente con la
que da de su persona, si no con los companeros que sirven de testigos
en la infamia, inquietando la gente de servicio de mi casa.*

En el parrafo anterior puede entenderse la inexistencia de la figura pa-
terna; posteriormente, aparece Andrés de Géalvez como “cabeza de la
casa”.®® Asimismo, el concepto de familia nuclear y consanguinea, am-
bas nociones tan corrientes en nuestro tiempo, parece que no existian en
aquella época, los declarantes se refieren a una familia ampliada con ‘la
gente del servicio’ de la casa; en consecuencia, esta ‘gente’ contribuia
a que las murmuraciones de un asunto privado pasaran de inmediato al
ambito publico. Asi, “en secretos se divulgo” la conducta de dofia Maria
en un “lugar tan corto”. Doha Maria fue una mujer que combatio el ideal
de la mujer hispana por varias razones: a) mantuvo relaciones afectivas
duraderas con un fraile, b) estaba casada con una persona de alto rango
militar, ¢) era una mujer de ‘calidad’, d) trajo deshonra y desprestigio a
su casa v a la ‘cabeza de la casa’ que era un hombre benemérito y e) las
murmuraciones traspasaron la ciudad de Manila abarcando el ambito de
la ‘republica’. No se ponia en tela de juicio la gravedad social que supo-
nia el adulterio, pero los funcionarios pasaban por alto que las ‘mujeres
de calidad’ estuvieran ‘desatendidas’® sexualmente cuando sus maridos
estaban ausentes; por tanto, estas buscaron los medios mas adecuados
para satisfacer sus necesidades carnales.

49 | Aql, Filipinas 31, num. 35, fol. 18; consultado en http://pares.mcu.es/ParesBusque
das20/catalogo/description/422436.

% | Aqi, Filipinas 31, num. 35, fol. 20.

5 | Asise puede leer cuando se describe a dofia Maria como “una mujer casada que estan-
do en esta ciudad la comunicaba y habiéndole enviado por alcalde mayor a la provincia
de Pampanga a su marido, era su desatencion tanta, fue alla”. A, Filipinas 31, num.

35, fol. 11. Cursivas propias.
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En el conjunto de las fuentes consultadas, los declarantes manifiestan
que los soldados acantonados en Manila dormian con las ‘indias’ o las
‘mujeres de la tierra’, convirtiéndose en ‘amigas’ de los soldados, lo cual
caus6 asombro y repulsion entre los funcionarios del gobierno, las autori-
dades religiosas y los vecinos de la ciudad. Intramuros de Manila, algunos
efectivos militares alquilaron entresuelos de las casas de vecinos acauda-
lados para descansar durante la noche. En consecuencia, la convivencia
entre los soldados y las nativas, que eran esclavas de hombres ricos, se
reforzo al grado de “que sus amigas paguen las casas y aun para traer-
los muy lucidos”; es decir, subvenian el pago del vestuario de aquellos
que lo apostaban en el juego de naipes, lo cual fue una practica que se
reitera en las fuentes de la época pero que, desde la 6ptica cristiana, in-
comodaba al dueno de la propiedad e incrementaba, aun mas, la imagen
de la india como ‘mujer incontinente’, ya que soldados y nativas tenian
‘ajuntamiento carnal’, es lo que los documentos dan constancia como una
“mala amistad con las esclavas” y los soldados.®? Asimismo, numerosos
miembros de la tropa establecieron este tipo de vinculos “amigandose
con las indias y viviendo con mucha soltura” en los arrabales de Manila,%
en estas situaciones, la etiqueta ‘amiga’ hiperboliz6 las cualidades des-
honrosas de las ‘indias’.

Los tagalos y los bisayos® no le concedian importancia a la virgini-
dad masculina ni a la femenina y, en el codice Boxer, se refrenda dicha
situacion (Rubiés, 2020, p. 58), ya que se realizan descripciones muy pre-
cisas sobre un instrumento que usaban los varones, la sagra o sacra, un
implante en forma de sortija, con puntas, que se sujetaba al pene para
estimular a la mujer, lo cual también muestra las formas de incrementar
el placer sexual del hombre, pero el imaginario cristiano espariol lo con-
denaba como ‘pecado de la carne’.

Existen testimonios mediante los cuales se pueden estudiar cuestio-
nes de caracter moral sancionados por la cristiandad, como fueron los
amancebamientos que los religiosos de San Agustin mantenian con

521 Aql, Filipinas 8, ramo 3, num. 81, exp. 1, fols. 5—6.

% | Aai, Filipinas 8, ramo 3, num. 47, exp. 1, fol. 1.

% | Los tagalos o tagalog eran, y son, un grupo etnolingiiistico mas numeroso de Filipinas;
la mayoria de ellos habitaba en regiones de Manila y el sur de la isla de Luzon, Bulacéan,
Bataan y en las islas de Marinduque y Mindoro. Mientras que los bisayos se refieren a
los grupos humanos que habitan en las islas Bisayas que estan constituidas por dife-

rentes islas, tales como Panay, Negros, Cebu, Bohol, Leyte, Samar.
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las indias en diferentes partes del archipiélago, entonces estos frailes
continuaban solteros en el papel, apartandose del ascetismo, pero perma-
neciendo sexualmente activos. El incumplimiento de los deberes de los
frailes agustinos era conocido por parte de los provinciales de la orden,
Alonso Quijano (1644-1647) y Diego de Ordaz (1647-1650)% (Garcia-Ga-
rrido, 2018), quienes consentian abiertamente que sus religiosos vivie-
ran ‘desenfrenadamente’. Igualmente, los asuntos de conciencia moral
no parecian importarles a los provinciales, asi lo apunto, en 1650, el go-
bernador Diego Fajardo, cuando inicio el proceso contra los culpados al
enviarlos al presidio de Caragad, ya que subrayo:

(...) aunque por muchas cartas que le escribi (Diego de Ordaz) y re-
caudos que le envié rogandole y protestandole en nombre de V. M.
remediase y castigase los amancebamientos que sus religiosos tenian
publicos y escandalosos de muchos afnos, nunca lo quiso hacer, respon-
diéndome que eran mentiras y testimonios ruines.%

Por las declaraciones de Diego Fajardo, parece que fueron muy abun-
dantes los amancebamientos entre frailes e indias. Nuevamente apa-
rece la etiqueta ‘amiga’, pero muestra diferencias con las ‘amigas’ de
los soldados que viven en la ciudad de Manila y en los arrabales de la
capital: a) las ‘amigas’ de los frailes son mujeres nativas que geogra-
ficamente se encuentran alejadas de la capital, en Pampanga, Panga-
sinan, Ilocos, Cebu y Panay; b) viven amancebadas creando ‘notable
escandalo’, es decir, varias indias mantienen ‘ajuntamiento carnal’
con un fraile; c) los frailes les ‘fabricaban casas costosas a sus ami-
gas, con quienes vivian con toda libertad’, y d) ‘tenian hijos’ con sus
‘amigas’.’’ Estas nativas, desde el modelo androcéntrico, sustentaron
una especie de sumision porque fueron mujeres que necesitaron de la
proteccion de los frailes, asi se puede inferir por las fuentes que exis-
ten sobre ellas, ya que por las descripciones que tenemos sabemos que
cuando Diego Fajardo orden¢ la aprehension de los prelados, estos, en
aras de proteger a sus mujeres, las escondieron en iglesias y casas; con
todo, Fajardo decidi6 recogerlas en Santa Potenciana. Con estas ‘ami-
gas’ continua robusteciéndose la percepcion de la mujer nativa como
mujer incontinente, caracterizada por una mala vida, apartada del ideal

% | Los numeros entre paréntesis corresponden al trienio en que se desempeflaron como
provinciales de la orden de San Agustin.

% | Aai, Filipinas 31, num. 35, fol. 10.

57 | Aal, Filipinas 31, num. 35, fol. 11.
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de la mujer hispana, totalmente alejada del modelo de una ‘sefiora’ o de
una ‘mujer de calidad’.

En Filipinas se intenté reproducir un reino parecido a los fundados en
América; en consecuencia, se trasvaso el ideal de la mujer hispana a Ma-
nila que era una ciudad en donde la poblacién femenina entre los afnos
de 1589 y 1666 se redujo dramaticamente. Asimismo, el sistema de in-
ternado de los colegios de Santa Potenciana y Santa Isabel se programo
como un camino adecuado para lograr un matrimonio respetable. En con-
secuencia, las mujeres que eran el resultado de uniones deshonrosas,
como las mestizas, podrian ser toleradas como gente de ‘poca calidad’,
pero ponian en peligro el orden estamental de Manila, al ser considera-
das mujeres no respetables. Mientras que el interés por enclaustrar en
el convento de Santa Clara a las ‘doncellas nobles’ aparece intimamente
relacionado con su situacién familiar, estamental y econémica, pues no
estuvieron desam-paradas; tenian que asegurar su posicion de ‘calidad’
y confirmar su influencia en Manila como mujeres respetables con cuali-
dades basadas en la moral, la honra y la fortuna.

En la documentacion emanada de las autoridades civiles y religiosas
filipinas es manifiesta, y reiterada, la preocupacion de la existencia de
mujeres de ‘vida escandalosa’, apartadas del ideal hispano, ya que, me-
diante constantes criticas, esos mismos mandos enjuiciaron negativa-
mente a la poblacién femenina apartada de la monogamia, la piedad, la
virginidad y la obediencia al esposo. Se podria plantear que estas mujeres
manifestaron una abierta rebeldia contra los preceptos cristianos, ya sea
por la cultura nativa o porque a otras les parecié un modelo, hasta cierto
punto, fosilizado.

Los diferentes esfuerzos desplegados por parte de las autoridades
de la ciudad de Manila estuvieron encaminados a reconocer el honor
y la pureza de la poblacion femenina, marcada con el ideal de la mujer
hispana. Los funcionarios reflejaron su percepcion sobre la funcién que
tendria que cumplir la mujer capitalina; por ejemplo, incrementar los ca-
samientos, acrecentar la fecundidad, contribuir a la creacién de asenta-
mientos permanentes, sobre todo si recordamos el interés de la Corona
por la conservacion y la continuidad de Filipinas como parte de la monar-
quia hispanica. Pero el matrimonio relegado, la propension a la solteria,
un amplio ejercicio sexual de las mujeres cuyos maridos se encontraban
alejados en negocios del real servicio de la Corona, €l creciente numero
de ‘amigas’ de soldados y frailes agustinos, la presencia de mujeres de
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‘vida escandalosa’ y el minimo porcentaje de mujeres, fueron rasgos de-
finitorios que también incidieron negativamente en la reproduccion del
ideal de la mujer hispana en la ciudad de Manila y en Filipinas.

Asi que, desde la psicologia social, se reforzé la identidad de la mujer
capitalina en torno a las ‘mujeres de calidad’, lo que demuestra la nece-
sidad de marcar a la mujer con los ideales hispanos de honra y pureza,
desprendiéndose una estricta construccion de escala de preferencias.
En primer lugar, las monjas en el convento reforzaron la identidad del
género femenino como seforas de calidad, apartadas del mal y la des-
honra, al encontrarse fuera de la oferta matrimonial; en segundo lugar,
las conyuges de los funcionarios y las esposas de la élite civil que, al
proyectarse rapidamente en el escenario publico, en una ciudad peque-
fia en donde todos se conocian, también sustentaron el ideal de género
femenino con base en la obediencia al esposo; en tercer lugar, las co-
legialas de Santa Isabel apartadas de problemas morales y maritales,
cumplieron con el objetivo de que fueran buscadas para generar matri-
monios en Manila; en cuarto lugar, las recogidas de Santa Potenciana,
que eran doncellas huérfanas descendientes de espafioles y mestizas
pobres, fueron identificadas con una vida relajada en la que se negaban
a casarse; finalmente estuvieron las ‘mujeres de vida escandalosa’ que
daflaban el ‘bien publico’, incluso aparecen algunas mujeres de ‘calidad’
que mancillaban el ‘pundonor’ de la cabeza de la casa, con murmuracio-
nes que eran conocidas en la ‘republica’, y en el escalén mas bajo, es-
tan las nativas, que fueron marginadas por transgredir abiertamente el
ideal de la mujer hispana. Podemos advertir como se esta construyendo
el significado de ser una mujer de calidad en Filipinas como un criterio
determinante para formar parte de la élite de la ciudad de Manila. Asi,
este proceso de reproduccion del ideal de la mujer hispana en Filipinas
también es la historia de la invencion de los vecinos de Manila: la de la
formacién de un grupo dirigente espafiol.

AGI — Archivo General de Indias. Sevilla, Espana.

AGN — Archivo General de la Nacion, Archivo Histérico de Hacienda.
Ciudad de México, México.

APAR — Archivo Provincial Agustinos Recoletos . Marcilla, Espafa.

APDNSR — Archivo de la Provincia Dominicana de Nuestra Sefiora del Rosa-
rio. Ciudad Avila, Espafia.
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